Havi Dreyfus

Badania nad zyciem religijnym Zydéw w Polsce podczas
Zaglady - gléwne Zrdodla i podstawowe zagadnienia

Zycie religijne i $wiat religijnych Zydéw nigdy nie znajdowaty sie w centrum
badan nad Zagtada. Réwniez dzi$, ponad szesédziesiat lat po tych wydarzeniach,
nadal pozostato w tym obszarze wiele pytan, ktére jak dotad nie doczekaty sie
poglebionej analizy®. Prace napisane przez badaczy wywodzacych sie z kregéw
ultraortodoksyjnych podkreslaty gtéwnie nieskazitelne postawy osobiste i reli-
gijne Zydéw, zaciemniajac tym samym w gruncie rzeczy skomplikowang nature
wyboréw, na ktére skazani byli oni podczas Zagtady?. Z kolei autorzy akade-
miccy nie zajmowali sie w sposéb metodyczny kwestiami zwigzanymi z reli-
gia, niejednokrotnie w ogdle nie uwzgledniajgc ich w narracji kompleksowe;j3.

1 Dan Michman, Ha-Szoa we-chekra: hamsaga, minuach, sugijot jesod [Zagtada i jej badanie:
konceptualizacja, terminologia i podstawowe zagadnienia], Tel Awiw: Moreszet, 1998, s. 194;
idem, Ha-mechkar al orach hajaw szel ha-cibur ha-dati tachat ha-szilton ha-nazi [Badanie
warunkow zycia spoteczenstwa religijnego pod rzadami nazistéw] [w:] Ha-Szoa be-historio-
grafia [Zagtada w historiografii], red. Israel Gutman, Gideon Greif, Jeruszalaim: Yad Vashem,
1987, s. 609.

2Z7o0b. np.: Jechiel Granatstein, Ha-gwura ha-acheret: ha-jehudi ha-dati be-maawak gwura
u-we-meri neged gzerot ha-nazim bi-sznot ha-Szoa [Inna odwaga: Zyd religijny w walce i bun-
cie przeciwko nazistom podczas Szoa], Jeruszalaim 1988; idem, Mekadszej ha-Szem. Enciklo-
pedia [Uswiecajacy Imie. Encyklopedia], t. 1-3, Bnei Brak 2005; Jehoszua Ejbszic, Bi-kdusza
u-wi-gwura: ,Bejn Adam le-chawero’. Pirkei kidusz ha-Szem u-mesirat nefesz: Asufa teudit al ha-
-hitnahagut ha-musarit szel asirei ha-getaot u-machanot ha-rikuz bi-tkufat ha-Szoa [W $wie-
tosci i odwadze: ,Pomiedzy cztowiekiem a bliZznim”. Kidusz ha-Szem i po$wiecenie Zycia: zbiér
dokumentéw na temat moralnego postepowania wiezniéw gett i obozé6w koncentracyjnych
w czasie Zagtady], Kiriat Ata 1977; idem, Bi-krowai ekadesz: asufa al maasim szel kidusz ha-
-Szem u-mesirat nefesz be-jemej ha-churban szel jemejnu [Antologia tekstow o aktach kidusz
ha-Szem i poswiecenia zycia podczas Zagtady], Hajfa: Instytut Nauczania o Zagtadzie, 2004.

3 Michman, Ha-mechkar..., s. 609. Nalezy zaznaczy¢, ze w ostatnich latach ta tenden-
cja zaczyna sie odwracad, zob. np.: Dawid Zilberklang, ,,Ha-Szoa be-mechoz Lublin” [Zagtada
w dystrykcie lubelskim], rozprawa doktorska, Uniwersytet Hebrajski, Jerozolima 2002; Sara
Bender, Mul mawet orew: Jehudej Bialystok be-milchemet ha-olam ha-sznija, 1939-1943 [Wo-
bec czyhajacej $mierci: Zydzi Biategostoku podczas drugiej wojny $wiatowej 1939-1943], Tel
Awiw: Am Owed, 1997, s. 29-30, 47-48, 52-53, 96-99; Icchak Arad, Miwca Reinhardt: Belzec,
Sobibor, Treblinka [Operacja Reinhardt: Betzec, Sobibér, Treblinka], Tel Awiw: Am Owed, 1987,
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Ponadto nawet te prace, ktore zasadniczo dotyczyty zycia religijnego podczas
Zagtady, zostaly napisane w wiekszo$ci z pozycji ideologicznych i polemicznych,
co sprawia, Ze nie sktadajg sie one na analize dostatecznie wywazona, szeroka
i zniuansowang*. Obecny stan badan nie odzwierciedla nie tylko obfito$ci Zrédet
wewnetrznych i zewnetrznych dotyczacych tego tematu, lecz takze znaczenia
studiéw nad zyciem religijnym dla historiografii Zagtady.

Celem niniejszego artykutu jest zwrdcenie uwagi na problemy metodologicz-
ne tradycyjnego ortodoksyjnego piSmiennictwa historycznego na ten temat oraz
wskazanie na przydatnos$¢ wewnetrznych zZrédet rabinicznych do naswietlenia
nowych aspektéw na tym polu badawczym.

Historiografia ortodoksyjna: definicje ogdlne i gtowne zalozenia

Zaglada® jest tematem bardzo Zywotnym w Kregach ortodoksyjnych,
a ogromny korpus zrodet (wéréd nich parasze, kazania rabinéw, prasa, strony
internetowe) $wiadczy o tym, jakie zmiany zaszty i nadal zachodza w $wiado-
mosSci tych spotecznosci w odniesieniu do Szoa®. Pomimo to teksty nalezace do

s. 271-275. Imponujace uwzglednienie zycia religijnego w ogélnej narracji mozna znalezé
w szczegbétowej monografii Michal Unger na temat getta w Lodzi, w ktdrej autorka poswiecita
temu tematowi osobne rozdziaty. Mowa tam m.in. o takich zagadnieniach, jak: charakter Zycia
religijnego, modlitwa, tradycyjny ubiér zydowski i brody, oczyszczanie zmartych, zwyczaje za-
tobne, rabinat, postawy rabinéw wobec wywoézek z getta i in. Por. Michal Unger, Lodz: acharon
ha-getaot be-Polin [L6dZ: ostatnie getto w Polsce], Jeruszalaim: Yad Vashem, 2004, s. 440-469.

4Jako przyktad moze tu stuzy¢ piSmiennictwo ortodoksyjne i akademickie na temat
yudziatu” przywédcéw syjonistycznych w zaniechaniu préb ratowania Zydéw europejskich
w okresie Zagtady. Zob. Mosze Szenfeld, Srufej ha-kiwszanim maaszimim [Spopieleni w pie-
cach oskarzaja], Bnei Brak 1977; Szalom Salmon, Pszaej ha-cijonut be-haszmadat ha-gola
[Zbrodnie syjonizmu w zagtadzie diaspory], Bnei Brak 1987 (wyd. 4 rozsz.); M. Wazelman,
Ot Kain: al paraszat mechadlej ha-hacala. Ozlat jad we-atimut ha-lew szel hanhagat ha-cijo-
nit ha-olamit we-ha-Sochnut ha-Jehudit bi-sznot ha-Szoa we-ha-churban, 1939-1945 [Kaino-
we znamie: o tych, co zaniechali ratunku. Zaniedbania i obojetno$¢ w kregach $wiatowego
przywédztwa syjonistycznego i Agencji Zydowskiej w czasie Zagtady, 1939-1945], Tel Awiw:
Kszarim, 1988. Zob. réwniez nastepujgce opracowania naukowe: Meir Sompolinski, Ha-mos-
dot ha-jehudiim [Instytucje zydowskie| [w:] Ha-Szoa be-historiografia, s. 501-503; Chaim
Nirel, Charedim mul Szoa: Haaszamot ha-charedim klapej ha-cijonut baachrajut le-Szoa [Or-
todoksi wobec Zagtady. Oskarzenia wobec syjonizmu w kontek$cie odpowiedzialno$ci za Za-
glade], Jeruszalaim: Karmel, 1996; Dina Porat, Amaleks Accomplices’ - Blaming Zionism for the
Holocaust: Anti-Zionism Ultra-Orthodoxy in Israel during the 1980, ,Journal of Contemporary
History” 1992, t. 27, nr 4, s. 695-735.

5 Kwestia samego nazewnictwa stanowi wyzwanie w kregu autoréw ortodoksyjnych, kto-
rzy zamiast Szoa preferujg termin churban. Krétkie oméwienie tego tematu zob. Mendel Pie-
karz, Chasidut Polin bejn sztej ha-milchamot u-wi-gzerot 1939-1944 (Szoa) [Chasydzi w Polsce
w okresie miedzywojennym i w latach 1939-1944], Jeruszalaim: Gefen, 1989, s. 353-349.

6 W ostatnich latach powstaly opracowania akademickie, zawierajgce omoéwienie tych
zagadnien, m.in.: Szmarjahu Ben-Fazi, Dmuta szel Germania be-historiografia u-wa-itonut ha-
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nurtu dziejopisarstwa utraortodoksyjnego nie sg juz tak liczne. Wedtug Dawida
Assafa sg to:

ksigzki przeznaczone - zaréwno ze wzgledu na styl, jak i dyscypline na-
ukowa - dla czytelnika ultraortodoksyjnego, ktére wedtug przyjetych
przez nas kryteriéw mogg bez watpienia zosta¢ zaliczone do gatunku roz-
powszechnionej w tych kregach historiografii zaangazowanej. Przez jaw-
ny dydaktyzm prezentuje ona wzorce do nasladowania i promuje wartosci
religijne, przy czym zasady metodologii badan krytycznych przewaznie
nie sg w niej przestrzegane’.

-charedit [Obraz Niemiec w historiografii i prasie ortodoksyjnej] [w:] Germania we-Erec Israel:
mifgasz tarbujot [Niemcy i Izrael: spotkanie kultur], red. Mosze Zimmerman, Jeruszalaim: Ma-
gnes, 2003, s. 169-187; Amos Goldberg, Ha-szoa be-itonut ha-charedit - bejn zikaron we-had-
chaka [Zagtada w prasie ortodoksyjnej: miedzy pamiecig a wyparciem], ,Jahadut zmanenu”
1997, nr 11-12, s. 155-206; Dan Michman, Haszpaat ha-Szoa al ha-Jahadut ha-datit [Wptyw
Zagtady na spoteczno$c religijng] [w:] Tmurot jesod be-am ha-jehudi beikwot ha-Szoa [Podsta-
wowe zmiany w spotecznosci zydowskiej na skutek Zagtady], red. Israel Gutman, Jeruszalaim:
Yad Vashem, 1995, s. 613-656; Kimmy Caplan, The Holocaust in Contemporary Israeli Haredi
Poplar Religion, ,Modern Judaism”, maj 2002, t. 22, nr 2, s. 142-168; Ruth Ebenstein, Marking
through Rejection: Yom Hashoah as Seen through the Ashkenazi Haredi Daily Press, 1950-2000,
Jerusalem: Hebrew University, 2002; Arye Edrei, Holocaust Memorial: A Paradigm of Compet-
ing Memories in the Religious and Secular Societies in Israel [w:] On Memory: An Interdisci-
plinary Approach, red. Doron Mendels, Bern: Peter Lang, 2007, s. 37-100. Por. szczegétowe
odniesienia do tych opracowan w dalszej czesci tekstu.

7 Dawid Assaf, Kwod Elokim hester dawar: perek nosaf be-historiografia ha-ortodoksit
szel hachasidut be-Erec Israel [Stawa to Boza tai¢ sprawe: kolejny watek w ortodoksyjnej
historiografii chasydyzmu w Erec Israel], ,Katedra” 1992, nr 68, s. 58. W ostatnich latach
opublikowano wiele artykutéw dotyczacych historiografii ortodoksyjnej. Oprécz tych przy-
wotlywanych w teksScie zob. takze: Jaakow Kac, Ha-halacha be-meicar [Halacha w cie$ni-
nach], Jeruszalaim: Magnes, 1991; idem, Halacha we-kabala [Halacha i kabata], Jeruszalaim:
Magnes, 1983; Mosze Samet, Ha-Jahadut ha-charedit ba-zman he-chadasz [Zydzi ortodok-
syjni dzi$], ,Mehalchim” 1968, nr 1, s. 29-40; Nachum Karlinski, Bejn biografia le-historio-
grafia: ha-sefer ,Beit rabi” we-reszita szel ha-historiografia ha-chasidit ha-ortodoksit [Po-
miedzy biografia a historiografia: ksigzka , Beit rabi” i poczatki historiografii ortodoksyjnej]
[w:] Diwrej ha-kongres ha-olami he-ehad asar le-madaej ha-Jahadut [11. Swiatowy Kongres
Studiéw Zydowskich, sekcja 3, t. 2, Jeruszalaim: Ha-Igud ha-olami le-madaej ha-Jahadut,
1993, s. 161-168; Israel Bartal, True Knowledge and Wisdom: On Orthodox Historiography,
,Studies in Contemporary Jewry” 1994, nr 10, s. 178-192; Jacob Katz, Orthodoxy in Histori-
cal Perspective, ,Studies in Contemporary Jewry” 1986, nr 2, s. 3-17; Ada Rapoport-Albert,
Hagiography with Footnotes: Edifying Tales and the Writing of History in Hasidism, ,History
and Theory” 1988, nr 27, s. 119-159; Aviezer Ravitzky, Exile in the Holy Land: The Dilemma
of Haredi Jewry, ,Studies in Contemporary Jewry” 1989, nr 5, s. 89-125; The Uses of Tradi-
tion: Jewish Continuity in the Modern Era, red. Jack Wertheimer, New York: Jewish Theo-
logical Seminary of America, 1992. Na temat cech historiografii ortodoksyjnej w kontekscie
Zagtady zob. Kimi Kaplan, Be-sod ha-sijach ha-charedi [Tajemnica dyskursu ortodoksyjne-
go], Jeruszalaim: Merkaz Zalman Szazar le-toldot Israel, 2006, s. 140-166; Sompolinski, Ha-
-mosdot..., s. 498-500.
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Poniewaz mowa tutaj o tekstach wpisujacych sie w szczegélnego typu standar-
dy, ich analiza wymaga zapoznania sie z zasadami i narzedziami ,badawczymi”
stosowanymi przez historykdw ultraortodoksyjnych w badaniach nad Zagtada,
a takze nad innymi okresami historycznymi.

Przede wszystkim - jak pisze Assaf - ten rodzaj pisarstwa historycznego ma
gtéwnie za zadanie ukaza¢ spuscizne przesztosci jako probierz wyznaczajacy
odpowiedni wzér do przekazywania i nasladowania obecnie oraz w przysztosci.
W zwigzku z tym na autorach nie cigzy zobowigzanie do naswietlania wszyst-
kich istotnych kwestii ani do przestrzegania nowoczesnych standardéw badan
krytycznych, a jedynie do zachowania wiernosci Torze, tak jak jest ona w tym
pisarstwie ujmowana. Dla spoteczno$ci ortodoksyjnej wtasnie ta wtasciwo$¢ na-
daje tego typu historiografii wiarygodnos¢:

Stowa te [dotyczace niemozliwos$ci prowadzenia badan obiektywnych
- H.D.] towarzysza badaniom historycznym, ktére wyrastajg ze $wiato-
pogladu $wieckiego. Nie sg one niczym innym jak zbiorem ludzkich do-
mystéw, chybotliwg budowlg na skraju otchtani. Tym bardziej wiec na
twierdzenia o braku obiektywno$ci nie moze by¢ miejsca w wypadku ba-
dan ufundowanych na podstawach wiary. Nie zasadzaja sie one bowiem
na tym czy innym pogladzie wywiedzionym przez rozum ludzki, lecz zo-
staty nam objawione przez Stworzyciela, jedynego Pana historii®.

Jak widag¢, historiografia ultraortodoksyjna opiera sie na zasadach wiary i ob-
jawienia Bozego, dlatego tez jest jedyna wiarygodna historig. Nie do$¢ na tym -
stanowionaw gruncierzeczy historie alternatywn g ktorakonkuruje
Z przyjeta narracjg, stara sie jg zmieni¢ oraz dowodzi stusznosci ortodoksyjnego
stylu zycia przez postuzenie sie historig i narzedziami historycznymi®.

8 Rabin Joel Szwarc, rabin Icchak Goldstein, Ha-Szoa: leket dwarim be-nose churban Ja-
hadut Eropa 1939-1945 mi-toch aspaklaria szel Tora [Szoa: Zagtada zydostwa europejskie-
go 1939-1945 z perspektywy Tory], Jeruszalaim 1986, s. 34-35. Wiecej o tej ksigzce zob.
w dalszej cze$ci artykutu. Na temat tego pogladu jako stojacego u podstaw historiografii or-
todoksyjnej zob. Israel Bartal, Zichron Jaakow: le-raw Jaakow Lipszic. Historiografia ortodoksit
[Zichron Jaakow: rabinowi Jakubowi Lipszicowi. Historiografia ortodoksyjna] [w:] Mechkarej
ha-Uniwersita ha-Ptucha be-toldot Israel we-tarbuto [Studia Uniwersytetu Otwartego o dzie-
jach Izraela i jego kultury], t. 2, Tel Awiw: Ha-Uniwersita ha-Ptucha, 1983, s. 409; Menachem
Friedman, The Haredim and the Holocaust, , The Jerusalem Quarterly” 1990, nr 53, s. 105-106.
Przyktad tego typu rozumowania znalez¢ mozna réwniez w wypowiedzi rabina Szejnfelda
podczas dyskusji o badaniu Zagtady, ktéra odbyta sie w Yad Vashem. Jak stwierdzit: ,0d oca-
latych z Auschwitz ptynie do mnie gtos zwigzanych i ztozonych w ofierze. Wedtug mnie nie
mozna zrozumie¢ historiografii bez prawdziwej historii zydowskiej, ktéra jest Tora. W niej,
w historii Tory, zawiera sie wszystko. Zadne inne podejscie nie bedzie prawdziwe”. Zob. Ha-
-Szoa be-historiografia..., s. 624.

9 Por. Israel Bartal, Szimon ha-Kofer: Perek be-historiografia ortodoksit [Szymon Niewier-
ny: rzecz o historiografii ortodoksyjnej| [w:] Ke-minhag Aszkenaz u-Polin, red. Israel Bartal,
Chawa Turnianski, Ezra Mendelsohn, Jeruszalaim: Merkaz Zalman Szazar, 1992, s. 255.
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Tego rodzaju pisarstwo alternatywne charakteryzuje sie szczegélnymi rozwia-
zaniami formalnymi i wyznacznikami tre§ciowymi.

Po pierwsze, specyficzna i jedyna w swoim rodzaju jest warstwa formalna
i stylistyczna takiego tekstu. Cze$¢ wydan przypomina wygladem $wiete ksiegi
- z oktadka obtozong skéropodobnym materiatem, opatrzong tytutem wytto-
czonym ztotymi lub srebrnymi literami o stylizowanym kroju pisma. Po drugie,
numeracja stron zamiast cyframi arabskimi wyrazona jest literami alfabetu he-
brajskiego, a na poczatkowych stronach widnieja tzw. haskamy, czyli certyfikaty
wystawione przez rabinéw dla wyrazenia aprobaty. Po trzecie, publikacje takie
réznig sie od innych réwniez pod wzgledem stylistycznym - wywéd ma prze-
waznie strukture asocjatywng, a odniesienia do Zrédet podawane sg w sposéb
niesystematyczny i niedoktadny, czesto za$ brakuje ich w ogédle. Autorzy sktania-
ja sie ku formie przypowiesci, postugujac sie podniostym stylem i hiperboliza-
cja. Swiadkowie ukazani sa w tych tekstach w roli narratoréw wszystkowiedza-
cych!?,  do$wiadczajacych nerek i serca”!l. Co wiecej, wiele tego typu tekstow
stanowi de facto antologie zawierajgce opowiesci podporzadkowane naczelne-
mu przestaniu ksigzki, jak réwniez niekiedy cate passusy przepisane z innych
zrédet'?, Podsumowujgc, zaréwno wyglad, forma, jak i styl tych tekstow wska-
zuja na ich przynalezno$¢ do gatunku historiografii ortodoksyjne;j.

Réwniez pod wzgledem tresci historiografia ortodoksyjna ma charakter
szczegblny, czy to jesli chodzi o wykorzystanie Zrodet, czy o charakter stawia-
nych tez. Literatura ta nie waha sie odwotywac do zrédet, ktérych wiarygodno$¢
historyczna stoi pod znakiem zapytania, jesli tylko ich wymowa jest zbiezna
z wartoSciami religijnymi, ignorujac z kolei Zrédta wiarygodne, niezgodne jed-
nak z tymi warto$ciami lub zgota podajace w watpliwo$¢ ich prymat. Przez taka
Swiadoma selekcje, bedaca swiadectwem hotdowania zasadzie: ,Stawa to Boza,
tai¢ sprawe, ale stawa to krélow, wywiadywac sie rzeczy”!3, piSmiennictwo or-
todoksyjne zamazuje kontrowersje, ukrywa ustalenia niewygodne, mogace
splami¢ wizerunek mezéw Tory, i nie ujawnia tresci, ktérych interpretacja moze
by¢ niezgodna z halachg. W ten sposéb niejako post factum projektuje sie w niej
idealny $wiat przestrzegania micw i przepiséw prawa, ktory trwat i trwa po-
mimo wszelkich przeciwnosci. Te wyznaczniki tre$ciowe czynia historiografie
ultraortodoksyjng dotyczaca Zagtady przede wszystkim areng budowania wizji
rzeczywistosci tego czasu jako rzeczywisto$ci nieztomnego wypetniania micw,

10 Oprocz przyktadéw podanych w dalszej cze$ci artykutu zob. Mosze Prager, Elu sze lo
nichneu [Ci, ktorzy sie nie poddali], Bnei Brak: Necach, 1962, s. 71, 86-87, 174 i n.

11 Aluzja do biblijnego okre$lenia opisujacego jeden z przymiotéw Boga, najczesciej
w Psalmach i u Jeremiasza (np. Jer. 11, 20), ktére mozna rozumiec¢ jako ,ten, co zna mecha-
nizmy rzadzace ludzkim zachowaniem”. Wszystkie cytaty biblijne w tekscie za przektadem
Biblii Gdanskiej - przyp. ttum.

1270b. np. Prager, Elu sze lo nichneu, s. 32, 39, 54, 61, 76 i n.; rabin Szwarc, rabin Goldstein,
Ha-Szoa..., s. 35.

13Prz 25, 2 - przyp. thum.
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nawet w okropnych warunkach gett i obozéw. Nalezy podkresli¢, Ze historio-
grafia ortodoksyjna nie tylko unika przytaczania relacji $wiadczacych o upadku
etosu religijnego w okresie Zagtady lub tez o poddaniu wiary prébom, ktére nie
prowadzity do pogodzenia sie z wyrokami Boskimi i poddania sie im. Ogranicza
ona takze wzmianki o Zydach nieprzestrzegajgcych Prawa do tych, w ktérych
owi Zydzi, przez uczynki lub $wiadectwo, wskazuja na site i powszechno$¢ $wia-
topogladu religijnego. Czytelnik owych ksiazek moze odnie$¢ wrazenie, jakoby
rola os6b swieckich w spotecznosci zydowskiej czaséw Zagtady byta nad wyraz
mata, a ponadto nawet ci, ktorzy zaliczali sie do tej grupy, ostatecznie uznali ja-
koby swoj btad polegajacy na odrzuceniu religii i zaakceptowali ogromne zna-
czenie stojacych za nig warto$ci oraz wspélnoty!.

Jednym z efektéw takiej metodologii sa niezwykle rzadko pojawiajgce sie
w ortodoksyjnej literaturze badawczej wzmianki o ludziach - a tym bardziej
rabinach - ktérzy podejmowali w czasie Zagtady decyzje stojace w sprzecz-
nosci z zasadami halachy praktykowanej podczas pokoju. Na przyktad obok
mnogoéci Zrédel méwigcych o Zydach, ktérzy przestrzegali zasad koszernoéci,
powstrzymywali sie od pracy w szabat i wyznaczone dni, a takze obchodzili
$wieta zgodnie ze zwyczajem'®, bardzo trudno znaleZ¢ bezposSrednie i szczeg6-
towe odniesienie do rabinéw, ktorzy zezwalali na niekoszerne jedzenie, wzywa-
li do stawiania sie do pracy rowniez w szabat i w Swieta, jak rOwniez przyzna-
wali, oczywiScie ku swemu wielkiemu ubolewaniu, ze nie udato im sie uswiecic¢
naznaczonych dnit®.

14 Obraz stosunku spotecznosci ortodoksyjnej do $wieckich, jaki wytania sie z historio-
grafii religijnej, wykracza poza ramy niniejszych rozwazan. Nalezatoby jednak zaznaczy¢, ze
silna jest tendencja postrzegania $mierci réwniez $wieckich Zydéw jako straty w rozumieniu
religijnym i sa oni nawet uwazani za $wietych. Z perspektywy ortodoksyjnej oméwienie tego
zagadnienia zob. rabin Szwarc, rabin Goldstein, Ha-Szoa..., s. 228-229. Takie rozumowanie
wzmachnia jeszcze teze, jakoby przesladowania nazistow skierowane byty gtéwnie przeciwko
religii Zydowskiej i spotecznosci religijnej, a nie Zydom jako takim. Por. eidem, Zkor [Pamie-
taj], Jeruszalaim 1992, s. 40-49, Mosze Prager, Le-or ha-emuna [W $wietle wiary], Nowy Jork
1957, s. XV. Nie trzeba wspominaé¢, ze przesladowania podczas okupacji niemieckiej miaty
w istocie podloze rasowe a nie religijne, a ich celem byta likwidacja tych, ktérzy zidentyfi-
kowani zostali jako przedstawiciele rasy zydowskiej, nawet jesli nie byli Zydami religijnymi.

15 Por. np. Granatstein, Ha-gwura ha-acheret...; Ejbszic, Bi-kdusza u-wi-gwura...

16 przyktady takich odwaznych wypowiedzi zob. Abraham Turi, Geto jom jom - joman u-
-mismachim mi-geto Kowna [Codzienno$¢ getta - dziennik i dokumenty z getta kowienskiego],
red. Dina Porat, Tel Awiw 1987, s. 203; Jechezkel Harfanes, Be-kaf ha-kela: Joman mi-machane
ha-haszmada [W tragicznej sytuacji - dziennik z obozu zagtady], Bnei Brak 1980, s. 52-53,
209. W tym kontekscie mozna réwniez przywotac liczne przyktady pochodzace ze zbioru Ko-
rot ha-Szoa be-mewoot la-sifrut ha-rabanit [Historia zagtady we wstepach do literatury rabi-
nicznej], opracowanego przez Centrum Badan nad Zagtada Kolegium Jerozolimskiego (zob.
omowienie tego unikatowego zbioru w dalszej czesci tekstu), np. rabina Pinchasa Aszera
Zeliga Goldbergera; zob. tez idem, Minchat Aszer [Mincha Aszera], Brooklyn, NY 1988, s. 12.
Wiecej takich wypowiedzi zob. np: rabin Abraham Kohen, Brit Abraham ha-Kohen, Nowy Jork
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Nie do$¢, ze historiografia ortodoksyjna dokonuje oceny przydatnosci Zroé-
dta nie na podstawie jego wiarygodnosci, lecz na podstawie stopnia wiernosci
wartosciom religijnym, rowniez w wielu przypadkach, gdy cytowane sg $wia-
dectwa, okazuje sie, Ze nie sg one przytaczane w catosci lub pozbawione zostaty
odpowiedniego kontekstu historycznego, szczegélnie jesli ten mogtby ostabic¢
lub zgota poda¢ w watpliwo$¢ religijne przestanie aksjologiczne badZz wymo-
we postaw Zydéw religijnych podczas Zagtady!'”. Nierzadko zdarza sie tez, ze
cytowany fragment zostat okrojony, przez co zmienia sie pierwotny sens tresci
Zrédia. Na przyktad rabin Joel Szwarc w swojej ksigzce zatytutowanej ,Zagtada”
cze$ciowo przytacza stowa admora’® z Piaseczna, autora zbioru kazan pt. ,Swie-
ty ogiert” (Esz Kodesz), w celu dowiedzenia, ze Zydzi byli gtéwnym obiektem
przesladowan Niemiec nazistowskich:

Nie za to, zeSmy rabowali, ani nie za to, ZeSmy zto czynili drugiemu, jestes-
my przes$ladowani, ale za to, Ze jesteSmy Izraelem ztgczonym z naszym
B-giem, niech bedzie btogostawiony w Jego Prawie. Nie do$¢ naszym
nienawistnikom zdusi¢ w nas iskre boskosci, chca oni unicestwi¢ i ciato,
i dusze syna Izraela®®.

Tymczasem po zweryfikowaniu cytatu ze zrédiem, czyli z zapiskami autora
»Swietego ognia”, okazuje sie, Ze intencja jego stéw byta zupetnie inna:

1993, s. 446-447; rabin Alter Icchak Weinberger, Sefer brit Icchak [Ksiega przymierza [zaaka],
Nowy Jork 1971, s. 42; Harfanes, Be-kaf ha-kela..., s. 52-53.

17 Na przyktad stowa, ktére rzekomo wypowiedziat nawrdécony heretyk w reakcji na sto-
wa zwatpienia Zyda religijnego, zostaly przytoczone bez kontekstu. Takze zdjecia rabinéw
ujetych podczas powstania w getcie warszawskim zostaty wydrukowane bez zaznaczenia, ze
s3 to jedynie dwie sposréd okoto pieédziesieciu fotografii Zydéw niereligijnych. W ten spo-
s6b sugeruje sie, jakoby powstanie prowadzone byto przez rabinéw. Zob. Prager, Elu sze lo
nichneu, t. 2, s. 7-12. Innym przyktadem niech bedzie opuszczenie nastepujacych stéw, ktére
wypowiedziat w kierunku nieba prosty cztowiek: ,W modlitwach Jom Kipur méwimy: «My
z Toba a Ty nasz B-g, my synowie Twoi a Ty nasz ojciec, my owce a Ty pasterz, bo jestes
Bogiem mitosiernym i taskawym». Co powiedzielibyScie do ojca, ktory zabija - i zeby tylko
w godzinie gniewu - wszystkie swoje dzieci, do ostatniego? Czy powinni$my wota¢ Ojcze, czy
moze ztodzieju, morderco, bandyto?”. Opuszczone w cytacie przywotanym w: rabin Szwarc,
rabin Goldstein, Ha-Szoa..., s. 201.

18 Akronim od st6w ,adonenu, rabenu, morenu” - nasz mistrz, rabin i nauczyciel. Tytut
honorowy nadawany najwiekszym uczonym w Torze w danej gminie - przyp. thum.

19 Rabin Szwarc, rabin Goldstein, Ha-Szoa..., s. 203. Szwarc okraja nawet cytaty z wypo-
wiedzi historykéw, w wypadkach gdy uznaje, ze godza one w poglady religijne. Kiedy na przy-
ktad przywotywat badania Lucy Dawidowicz, usunat z cytatu nastepujacy passus: ,Liczba
uczniéw warszawskich jesziw, ktéra przed wojna wynosita pie¢ tysiecy, zmniejszyta sie wsku-
tek $mierci jeszybotnikdw lub ucieczek. Inni zaniechali studiéw religijnych, cze$¢ z powodu
obowigzkéw zwigzanych z praca, cze$¢ ze wzgledu na utrate wiary”. Por. ibidem, s. 207-208,
oraz Lucy Dawidowicz, Ha-milchama neged ha-Jehudim [Wojna przeciwko Zydom)], Tel Awiw:
Moreszet, 1981, s. 266.
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Nie za to, zeSmy rabowali, ani nie za to, zeSmy zto czynili drugiemu, jeste$-
my przes$ladowani, ale za to, Ze jesteSmy lzraelem ztgczonym z naszym
B-giem, niech bedzie blogostawiony w Jego Prawie. Nie do$¢ naszym
nienawistnikom zdusi¢ w nas iskre boskosci, chcg oni unicestwic¢ i ciato,
i dusze syna Izraela. [Jesli kazdy z nas by powyzsze przestudiowat i zro-
zumiatl, wtedy wiara nasza i oddanie Jemu i Jego Prawu jeszcze by sie byty
umocnity, ale poniewaz odczuwamy jedynie nasze cielesne niedole, po-
niewaz sensem i ostateczng granicg wszystkich niedoli jest B-g i poniewaz
Tory nie studiujemy doglebnie, wiara tylko w jednostkach stabnie]?°.

Wida¢ wyraznie, jak przez okrojenie cytatu, prawie wpot stowa, Szwarc pomi-
nat zupemhie kwestie krytyki autora przytaczanych stéw wobec stopniowego
ostabiania sie wiary w getcie i w ten sposdb catkowicie zmienit wydzwiek jego
wypowiedzi. W historiografii ortodoksyjnej Zrodto jest wiec podporzadkowane
tezie autora tekstu, pozostajac niejako w stuzbie jego zatozen etycznych, przy
kompletnym ignorowaniu oryginalnej wymowy tekstu Zrédta.

Poniewaz znaczna cze$¢ pisarstwa ortodoksyjnego ma charakter polemiczny,
przejmuje ono zewnetrzne tezy i poglady, by zaadaptowac je do kontekstu reli-
gijnego?!. Wielu autoréw twierdzi zatem na przyklad, ze ortodoksi jako pierwsi
stawili op6r Niemcom?? oraz Ze zanim jeszcze powstalo podziemie zydowskie,
istniata juz podziemna, ponadgminna organizacja chasydzka?3, lub co wiecej, ze
prawdziwymi bohaterami powstania w getcie warszawskim - ktére w pierw-
szych latach istnienia panstwa Izrael utozsamiano w syjonistycznym dyskursie
z odwaga - byli Zydzi religijni:

Oto ten wtasnie wieczdr dnia poprzedzajacego Pesach roku 1943 stoi jako
zywy przed moimi oczymal! I c6z widze? Nie tylko gorgczkowe przygoto-
wania do stawienia oporu i do obrony, nie tylko Zar woli walki i buntu,
ktéry rozpalil pracownikéw ,szopdw” nazistowskich umiejscowionych
w pozostatoSciach getta - oprécz tego pamietam takze atmosfere przy-

20 Kelman Kalonimus Szapiro, Esz kodesz [Swiety ogieri], Jeruszalaim 1959, s. 140-141
[zob. tez Kalonymos Kalmisz Szapira, Swiety ogieni. Tora z lat 1939-1942, lat szatu, ttum. Ire-
neusz Kania, wybor Witold Medykowski, ,Znak” 2006, nr 4 - przyp. red.].

21 Ogélnie o tej tendencji w pisarstwie ortodoksyjnym zob. Bartal, Szimon ha-Kofer...,
S. 264-265. Tam na przyktad chabadnicy twierdza, ze sa prawdziwymi uczonymi.

22 Prager na przyktad utrzymuje, ze Zydzi religijni pierwsi odméwili udziatu w robotach
przymusowych, zapoczatkowali ucieczki z obozéw i przeciwstawiali sie Niemcom, nie wyda-
jac swoich towarzyszy. Por. idem, Elu sze lo nichneu, s. 48, 51, 54, 58, 81.

23 Lwia cze$¢ ksiagzki Pragera pt. Elu sze lo nichneu [Ci, ktérzy sie nie poddali] traktuje o re-
ligijnych mtodych mezczyznach dziatajacych w nalezacej do ogélnokrajowej struktury grupie,
dla ktérej wspolnota byta najwiekszg warto$cia. Ci mtodziency oraz ich podziemie - jak twier-
dzi Prager - byli oddani nauce Tory nawet podczas wojny. Por. ibidem, s. 14, 30, 42, 45, 46.
Warto tutaj zaznaczy¢, Ze co prawda nie mozna podwaza¢ warto$ci odwagi tych, ktérzy konty-
nuowali studiowanie Tory takze podczas Zagtady, niemniej przypisywanie im przynaleznoS$ci
do organizacji o zasiegu og6lnokrajowym, majacej sie¢ kontaktow pomiedzy poszczeg6lnymi
gminami, na wzor podziemnej organizacji syjonistycznej, przeczy prawdzie historycznej.
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gotowan charakterystyczna dla owych dni poprzedzajacych Pesach. Pie-
czenie macy w strasznych warunkach ukrywania sie, wypetianie micwy
cedaki, zbiorka kimcha depischa®* dla kazdego potrzebujgcego w getcie.
A ja [rabin Awraham Hendel - H.D.], méwigcy te stowa, ktéry przezyt
wszystkie gorzkie odmiany losu w getcie i poza jego murami, nie waham
sie powiedzie¢, ze aby utrzymac tak dzielng postawe duchowg, by¢ wier-
nym Prawu i micwom w stopniowo unicestwianym getcie, potrzeba byto
ogromnej sity wewnetrznej i ducha poswiecenia, w nie mniejszym stop-
niu niz przy stawianiu zbrojnego oporu! A moze nawet i w wiekszym!?°

Ostatecznie wiec prawdziwy opor, a takze najbardziej znaczgce upamietnienie
wigzg sie w tej literaturze ze S$wiatem religijnym.

Jak wida¢, historiografia ortodoksyjna robi uzytek z nowoczesnych i syjo-
nistycznych poje¢ do opisania aktywnoSci religijnych majacych rézng geneze.
Celem tego zabiegu jest retoryczne wywtlaszczenie spotecznos$ci niereligijnej
z bohaterstwa i odwagi oraz odciecie jej od wartosSci i moralnosci. Ujawnia to
zaréwno aspekt polemiczny tego typu tekstéw, jak i wptyw wyzwan teraZniej-
szoSci na sposOb opisywania przesztoSci w ogole, szczegblnie za§ dziejow
drugiej wojny $wiatowej. Postugujac sie historia i narzedziami historycznymi,
autorzy ultraortodoksyjni stawiaja czota trudnosciom, jakich do$wiadcza ich
spoteczno$¢ dzis, poprzez kreowanie przesztosci oraz projektowanie pozadane;j
przysztosci przez pryzmat teraZniejszosci.

Ultraortodoksyjny czytelnik, wierny treSciom literatury rabinicznej, w kt6-
rej historia wykorzystywana jest jako medium przekazu aksjologicznego, nie
traktuje faktéw historycznych tak, jak sg one przekazywane w badaniach aka-
demickich - jako wigzacych, ale skupia sie na przestaniu moralnym prezento-
wanym w tych tekstach. Ponadto postugiwanie sie przez autoréw religijnych
przypowiescia, majaca czesto charakter legendarny, umozliwia przedstawienie
historii Zagtady jako narracji familiarnej. W ten sposéb unika sie tresci nowych,
nieznanych i wrogich. Na przyktad uzywanie terminu ,,Amalekici”?® na okre$le-
nie Niemcéw umieszcza ich w ramach znanej opowiesci, co nie tylko sugeruje,
jak nalezy sie wobec nich zachowywag, lecz takze stuzy jako dZwignia przestania
dydaktycznego, zwigzanego z koniecznos$cig walki z ,Amalekitami we wtasnych
szeregach” oraz z herezjg?’. Nie dosy¢ na tym - skoro nauka i pogon za kulturg
Zachodu doprowadzita bezposrednio do nazizmu, daje to ortodoksyjnym auto-
rom asumpt do catkowitego zanegowania wspéiczesnosci i kultury zachodniej
we wszystkich jej aspektach. Nieprzypadkowo - jak zdaja sie sugerowac reli-
gijni historiografowie - teorie postrzegane dzi$ jako wrogie $wiatopogladowi

24 Chodzi o zbidrke i dobroczynne rozdawanie potrzebujgcym maki na mace - przyp. ttum.

25 Prager, Elu sze lo nichneu, t. 2, s. 48, 49, 169; rabin Szwarc, rabin Goldstein, Ha-Szoa...,
s. 227.

26 W literaturze rabinicznej okre$lenie narodéw wrogich Zydom - przyp. thum.

27Wiecej na ten temat: Ben-Fazi, Dmuta szel Germania..., s. 169-187.
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piszgcego sa wtasciwie tozsame z tymi, ktére doprowadzity nar6éd niemiecki do
mordu.

Z perspektywy historykéw ortodoksyjnych odniesienie do ,rzeczywistosci”
nie jest historyczne, a metahistoryczne, co uwalnia je od ograniczen faktow
i przenosi na ptaszczyzne ideowa. W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze hi-
storiografia ortodoksyjna nie jest pisarstwem historycznym postugujacym sie
metodami apologetycznymi, lecz literaturg apologetyczng wykorzystujaca na-
rzedzia historyczne. I w taki wiasnie sposob nalezy ja czytac.

Literatura ortodoksyjna o Zagladzie

Zrozumiawszy, ze historiografia ortodoksyjna pisana jest wedlug zatozen
innych niz te obowigzujace w badaniach naukowych, wypada wyszczeg6lnié
dziesiatki semiakademickich prac?® tworzonych przez autoréw ultraortodok-
syjnych od konca wojny do dzisiaj. Mozna je przyporzadkowa¢ dwdém zasad-
niczym kategoriom ze wzgledu na gtéwne przestanie ich tresci: oskarzanie
lideréw syjonizmu o zaniechanie wysitkéw, by ratowaé Zydéw europejskich
w czasie Zagtady??, oraz ukazywanie praktykowania zycia religijnego jako for-
my mestwa alternatywnego, niejako przewyzszajacego odwage bojownikow
gett30,

W niniejszym artykule nie zostang szczeg6towo oméwione najbardziej skraj-
ne tezy wysuwane przez historykéw ultraortodoksyjnych w odniesieniu do syjo-
nizmu i jego przywédcéw, obarczajace ich de facto gtéwna wing za $mieré¢ Zydow
w Szoa. Zagadnienie to dotyczy bowiem w wiekszym stopniu odrebnej, skompli-

28 Opracowania naukowe napisane przez autoréw afiliowanych przy instytucjach akade-
mickich w Izraelu sg uwazane za izraelska historiografie. Trudniej zidentyfikowa¢ ,naukowe”
badania ortodoksyjne, cho¢ w niniejszym artykule odnosze sie do tekstéw, ktorych autorzy
mieli $wiadomo$¢, Ze z uwagi na swoj autorytet w ich mocy jest dostarczenie czytelnikowi
ortodoksyjnemu badan historycznych okresu Zagtady. Z tego wzgledu brakuje tu odniesienia
do prasy, podrecznikéw szkolnych, stron internetowych itd., ktére z pewnos$cia maja wptyw
na $wiadomos¢ spotecznosci ortodoksyjnej, na pewno nie mniejszy niz opracowania semia-
kademickie. O oddzialywaniu podrecznikéw zob. Rut Lichtensztejn, Edut: churban Jahadut
Eropa [Swiadectwo: Zagtada Zydéw europejskich], Jeruszalaim: Mosad Ha-Rim Lewin, 1999;
Kaplan, Be-sod ha-sijach ha-charedi.

29 Analiza tych zjawisk zob.: Sompolinski, Ha-mosdot ha-jehudiim..., s. 501-503, 515; Nirel,
Charedim mul Szoa...; Jeszajahu Jelinek, Ha-raw Weismendel we-,tochnit ha-rabanim”. Mezima
anti-cijonit? [Rabin Weismendel i ,plan rabinéw”. Antysyjonistyczny spisek?], ,Jalkut more-
szet” 1994, nr 58, s. 295-325; Porat, Amaleks Accomplices’...

30 Analiza tych zjawisk zob.: Amos Goldberg, Ha-szoa be-itonut ha-charedit..., s. 160, 167,
176-178; Menachem Fridman, ,Al ma asa ha-Szem kacha?” - hitmodedut ha-charedim im ha-
-Szoa [Dlaczego B-g to uczynit? Ortodoksi a Zagtada] [w:] Ha-Szoa ba-historia ha-jehudit [Za-
gtada w zydowskiej historii], red. Dan Michman, Jeruszalaim: Yad Vashem, 2005, s. 595-596,
600; Dalia Ofer, Chamiszim szanim szel sijach israeli al ha-Szoa: meafienim we-dilemot [Piec¢-
dziesiat lat dyskursu o Zagtadzie w Izraelu: wyznaczniki i dylematy] [w:] ibidem, s. 320.
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kowanej kwestii pamieci Zagtady w spoteczenstwie izraelskim3!. Pokrdtce na-
kre$lona zostanie natomiast widoczna w tych tekstach tendencja do gloryfikacji
tych, ktérzy sumiennie wypetniali nakazy religijnego stylu Zycia i stali na jego
strazy nawet w czasie Zagtady.

Jedna z oséb, ktére najbardziej przyczynity sie do obecnosci tematu Zagta-
dy w dyskursie ortodoksyjnym oraz do wykrystalizowania sie postaci alterna-
tywnego bohatera religijnego, byt rabin Mosze Prager3?. Urodzit sie jako Mosze
Mark w warszawskiej dzielnicy Praga, byt jednym z organizatoréw wyprowa-
dzenia rabina z Ger z terendw okupacji niemieckiej. Z grupa towarzyszaca rabi-
nowi opuscit Warszawe w maju 1940 r. i przebywszy petng trudéw droge, dotart
do Palestyny. Zostawit Zone i cérke, ktore zginety.

Juz w 1941 r. Prager opublikowal swojg pierwsza, wydana w Palestynie
prace na temat zagtady Zydéw polskich pt. Jewen mecula ha-chadasz. Jahadut
polanija be-cipornej ha-nacim [Nowe Jewen mecula®, czyli Zydzi polscy w szpo-
nach Niemcéw]. Pie¢ lat pézniej zatozyt Archiwum Kidusz ha-Szem3* - ortodok-
syjng, istniejaca do dzi$ instytucje dokumentujacg, badajacg i upamietniajaca
Zagtade®®. Jedna z najbardziej wptywowych ksigzek Pragera to wydana po raz

31Zob. np.: Szenfeld, Srufej ha-kiwszanim maaszimim..., b.p.; Salmon, Pszaej ha-cijonut be-
-haszmadat ha-gola...; M. Wazelman, Ot Kain...

320 samym Pragerze i jego pracach o Zagtadzie zob.: Mili Eisenberg (Gottdiener), ,Ed,
matzik, metaed, u-mancijach: Mosze Prager we-ha-Szoa, 1940-1984” [,Swiadek, lider, do-
kumentalista, twoérca legendy: Mosze Prager i Zagtada, 1940-1984"], praca dyplomowa na
Uniwersytecie Bar-Ilan, Ramat Gan 2004; Havi Ben-Sasson, Historiografia ultraortodoksyjna
i Holokaust - Mosze Prager jako studium przypadku [w:] Duchowos¢ zydowska w Polsce. Mate-
riaty z miedzynarodowej konferencji dedykowanej pamieci profesora Chone Shmeruka, Krakow,
26-28 kwietnia 1999, red. Michat Galas, Krakéw: Ksiegarnia Akademicka, 2000, s. 391-403.
Wazne badania Eisenberg wskazujg na ewolucje pisarstwa Pragera na temat Zagtady i pamie-
ci o niej. Zostaty one opublikowane, ale ze wzgleddw technicznych odniesienia w tym artykule
kieruja do pracy dyplomowe;.

33 Jewen mecula to tytut siedemnastowiecznej kroniki pogroméw w trakcie powstania
Chmielnickiego, autorstwa Natana Hanowera - przyp. ttum.

34 Dost. ,uswiecenie Imienia”, w tradycji Zydowskiej termin stal sie synonimem meczen-
stwa za wiare - przyp. ttum.

35 Deklarowanym celem owej instytucji jest uwiecznianie zniszczonego zydowskiego
$wiata oraz szerzenie ,postawy zydowskiego mestwa”. Przez lata istnienia Ganzachu zostato
tam zebranych wiele tekstéw i zdje¢ dokumentujacych Zagtade, cho¢ duza ich cze$¢ byta juz
wczes$niej publikowana w prasie oraz w literaturze badawczej. W ostatnich latach instytucja
zaangazowatla sie w zbieranie $wiadectw religijnych ocalonych z Zagtady i doprowadzita do
powstania unikatowej, nieznanej wcze$niej dokumentacji. Oprocz tego Ganzach jest gtéwnym
punktem odniesienia dla uczniéw i nauczycieli z kregéw ortodoksyjnych, ktérzy zajmuja sie
tym tematem, a takzZe bierze udziat w ksztattowaniu programu nauczania o Zagtadzie. Czton-
kowie archiwum opublikowali rdwniez kilka prac na temat zydowskiego mestwa oraz zycia
religijnego podczas Zagtady. Wiecej informacji znajduje sie pod adresem: www.ganzach.org.
il. W ramach wspétpracy z Yad Vashem mozna sie tam zapoznac ze Swiadectwami zebrany-
mi w Ganzach, zob. np. Archiwum Yad Vashem (dalej AYV), 03/11165, Arie Szimeonowitz;
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pierwszy w 1963 r. pozycja pt. Elu sze lo nichneu [Ci, ktorzy sie nie poddali].
Wznawiana w pieciu wydaniach3®, stuzyta przez lata jako Zrédto dla wielu bada-
czy Zagtady?’. We wstepie do ksigzki Prager snuje opowie$¢ o mtodych Zydach
w Polsce, ktorzy mieliby naleze¢ do podziemnej organizacji skupiajacej sie na
przestrzeganiu przepiséw religijnych: ,Wierze, ze kiedy czytelnik pozna dzieje
tego chasydzkiego duchowego podziemia, ktére zrodzito sie i istniato w gettach
i w obozach, nie bedzie miat watpliwo$ci, do kogo nalezy korona odwagi ducha
w walce z nazistowskim szatanem zniszczenia”32. Jak sie okaze w dalszej cze$ci,
nie bez znaczenia jest czas, w ktédrym ukazata sie ksigzka - poczatek lat szes$¢-
dziesigtych, mniej niz p6t roku od egzekucji Adolfa Eichmanna, kiedy to w spo-
teczenstwie izraelskim dyskurs o zydowskiej odwadze osiagnat punkt najwyz-
szego natezenia.

Prager przytoczyt w swoim dziele wiele opowiesci o religijnej mtodziezy zy-
dowskiej z réznych zakatkéw Polski, ktéra zdotata nawet w czasach Zagtady
dochowaé wiernosci micwom, zaréwno lekkim, jak i ciezkim, by w ten sposéb
- przez uczynki i ustne Swiadectwo - wiasciwie odnie$¢ zwyciestwo nad na-
zistowskim wrogiem. Cze$¢ opisanych w ksigzce zdarzen nie ma zadnej pod-
stawy ani potwierdzenia w rzeczywisto$ci, poniewaz, co oczywiste na pierw-
szy rzut oka, nie mogty zaistnie¢ w ciezkich realiach drugiej wojny $wiatowej.
Prager opisuje na przyktad sytuacje, w ktérej jeden z bohateréw chasydzkiego
podziemia, Janci Gefen, rzekomo przechadzat sie podczas okupacji po ulicach

03/11683, Ester Klein; 03/11525, Sara Loger; 03/11315, Reuwen Winderbaum; 03/11280,
Mendel Einhorn; 03/11278, Naftali Klusz.

36 W latach: 1962, 1968, 1976, 1985, 1986. Prager, Elu sze lo nichneu. Ksigzka ta sktada
sie z dwoch czesci, pierwsza dotyczy historii chasydzkiego ruchu oporu w gettach, druga za$
opisuje ,,Pochodnie swietosci na progu piecow”, czyli historie, ktére wydarzyty sie u progu
Zagtady. Ksigzka Pragera ,napisana jest z mitosScia, droga wszystkim ludziom kontynuujacym
w swoim zyciu mestwo tych, ktérzy sie nie poddali - cztonkom talmudycznej szkoty chasydéw
Ger w Bnei Brak, dziedzicom koronnej spuécizny halachicznej i religijnej polskich Zydéw”.
W tych stowach Prager dat wyraz przekonaniu, ze to wta$nie uczeni w Torze sa kontynuato-
rami chasydzkich buntownikéw - prawdziwych bohateréw. Podobny poglad wyraza réwniez
rabin Szwarc w: rabin Szwarc, rabin Goldstein, Ha-Szoa..., s. 222, 229.

37 Zob. np. Jael Peled, Krakow ha-jehudit 1939-1945: amida, machteret, maawak [Zydowski
Krakow 1939-1945: Opdr, podziemie, walka], Beit Lochamej ha-Getaot 1993, s. 79, 80, 111,
130; Aharon Weiss, ,Ha-misztara ha-jehudit be-General Gouvernement u-we-Szlezie Ilit bi-
-tkufat ha-Szoa [Zydowska milicja w Generalnym Gubernatorstwie i na Gérnym Slagsku w cza-
sie Zagtady], rozprawa doktorska, Uniwersytet Hebrajski, Jerozolima 1972, s. 172.

Ze wzgledu na swoj dorobek na temat Zagtady Prager byt uwazany, gtéwnie w latach pie¢-
dziesigtych i szes¢dziesiatych, za eksperta w tej dziedzinie. Brat udzial w zorganizowanej
w Yad Vashem konferencji na temat oporu zydowskiego podczas Zagtady, a takze byt redak-
torem i jednym z autoréw hasta ,Auschwitz” w Ha-Enciklopedia ha-iwrit (Encyklopedia He-
brajska), t. 2, kolumny 331-332, Jeruszalaim 1952, oraz ,Antysemityzm”, ibidem, t. 4, kolumny
528-568, Jeruszalaim 1951.

38 Prager, Elu sze lo nichneu, t. 1, s. 12.
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z pejsami i broda. Pewnego razu zostat ztapany przez grupe Niemcow, ktoérzy
chcieli obcigé mu zarost. Ze wzgledu na zdecydowany sprzeciw mtodego Zyda,
jak pisze Prager, ,oficer niemiecki zaczat btaga¢: Chciatbym obcigé tylko ko-
niuszek brody, tylko pojedyncze wtoski”. W konnicu mtody cztowiek przystat na
prosby starych chasyddw, obawiajgcych sie zbiorowej kary, i pozwolit oficero-
wi obcigé¢ ,jedynie koncowke brody, tylko szpic i ani jednego wtoska wiecej!”.
»Zawiedziony oficer”, jak pisze Prager, przegonit Janciego Gefena, wzdychajac:
,Trudno zwyciezy¢ Zydéw! Nie na darmo nasz Fiithrer prowadzi z nimi wojne
od wielu lat!"3°.

W tym miejscu nalezy zaznaczyg¢, Ze o ile zwyktemu czytelnikowi opowiesci
takie wydaja sie absurdalne, a nawet niestosowne z uwagi na to, Ze stawiaja ofia-
ry i ocalonych w groteskowym $wietle, o tyle dla odbiorcy ultraortodoksyjnego,
wychowanego na przypowiesciach i zywotach, takie tre$ci padaja na podatny
grunt, wpisujac sie w znang mu tradycje dziejopisarstwa religijnego. Wiele ksig-
zek nalezacych do nurtu historiografii ultraortodoksyjnej zawiera cudowne opi-
sy tego typu alternatywnego mestwa religijnego - ,innej odwagi”*°, ,$wietosci
i odwagi"*! itp.*?

Wspoétczesna ilustracje historiografii ortodoksyjnej, w tym réwniez tendencji
do uwydatniania kwestii odwagi, stanowi¢ moze wydana niedawno trzytomowa
encyklopedia pt. Mekadszej ha-Szem [Uswiecajacy Imie] autorstwa ocalonego
z Zagtady Jechiela Granatsteina*®. W ramach tego imponujacego przedsiewziecia
zebrano informacje o setkach Zydow, ktérych uczynki uchodza w oczach autora
za kidusz ha-Szem, a oprocz przestrzegania micw obejmuja one tez przypadki
pomocy i poswiecenia zycia dla drugiego cztowieka. Na podstawie informacji za-

39 Ibidem, t. 1, s. 73-76. Inne niepoparte niczym opowiesci zob. ibidem, s. 80 (Niemiec nie
moze wyj$¢ z podziwu nad broda pewnego Zyda, ktéry zdotat jg zachowaé przez cata woj-
ne); ibidem, t. 2, s. 86-87 (pewna gmina rozztos$cita Niemcow, ktérzy chcieli wystaé mtodych
chlopcéw do pracy przymusowej i na §mier¢); t. 2, s. 174 (Zyd odbiera Niemcowi bros, bo ten
chciat zastrzeli¢ rabina. Zydowi nic sie nie stato, poniewaz Niemiec sie go bal).

40 Jechiel Granatstein, Ha-gwura ha-acheret; zob. takze prace wyszczegdlnione w Kolej-
nych przypisach.

41 Zob.: Granatstein, Ha-gwura ha-acheret..., Ejbszic, Bi-kdusza u-wi-gwura...; Bi-krowai
ekadesz...

42 [Brak nazwiska autora], 93: Le-zecher 93 me-achajotenu be-Polin sze-bachru be-mawet
kdoszim le-bilti ha-meser le-kalon [93: Pamieci 93 naszych siéstr, ktére wybraty uswiecong
$mier¢ zamiast hanby], Tel Awiw, 1942; Mosze Prager, Nicocej gwura: alilat kidusz ha-Szem
be-jemejnu [Iskry mestwa: kidusz ha-Szem], Tel Awiw, b.rw. Do chwili obecnej ukazato sie
siedem wydan tej ksigzki (sic!). Zob. tez Ofer, Chamiszim szanim szel sijach israeli al ha-Szoa...,
s. 320.

43]est to postac obdarzona szczeg6lnym autorytetem i zaufaniem spotecznym. Granatste-
in to Zyd ortodoksyjny, ktéry w czasie Zagtady, jako mtody chtopiec, przytaczy? sie do party-
zantow. Pracowat u boku Pragera przez wiele lat, byt cztonkiem $wiatowej rady Yad Vashem.
Postrzegany jest jako kto$, kto zna ,inny swiat” i jednocze$nie jasno opowiada sie za Swiato-
pogladem reprezentowanym przez spoteczno$¢ ortodoksyjna.



Havi Dreyfus, Badania nad zyciem religijnym Zydéw w Polsce... 61

wartych w tzw. ksiegach pamieci (izkor bicher)** oraz w réznorodnych Zrédtach
autor kresli sylwetki rabinéw, uczniéw, prawych kobiet i prostych Zydéw. We
wprowadzeniu do swego dzieta Granatstein deklaruje, Ze jego praca ,nie opiera
sie na przyjetych w akademii regutach”, poniewaz jego celem byto ukazanie - po-
minietego w takich badaniach - obrazu Zyda religijnego podczas Zagtady. Row-
niez uktad i zawartos¢ haset ujawniajg polemiczny charakter tekstu. Pierwsze
z nich na przyktad poswiecone jest rabinowi Dawidowi Awigdorowi - nieznanej,
cho¢ bardzo imponujacej postaci, z ktorej zyciorysu wycieto jednak fakt, ze byt
cztonkiem syjonistyczno-religijnego ruchu Mizrachi®®.

W tym miejscu wypada podkresli¢, ze cho¢ ultraortodoksyjny dyskurs hi-
storiograficzny jest skierowany do spoteczenistwa religijnego, wydaje sie, ze
pozostaje on w nieustannym napieciu z dyskursem dominujacym w caltym
spoteczenstwie izraelskim. Ot6z wobec ideatu fizycznego mestwa panujacego
w izraelskim uniwersum retorycznym w latach sze$¢dziesigtych ultraortodok-
si wysuneli idee mestwa alternatywnego. Podobnie, kiedy wielu rabinéw byto
oskarzanych o opuszczenie swoich wiernych, pozostawienie ich wtasnemu loso-
wi na terenach okupowanej Europy, a takze o zaniechanie w kwestii wezwania
do emigracji do Palestyny przed Zagtada, dyskurs ultraortodoksyjny odparowat
oskarzeniami przywddcow syjonistycznych o poniechanie préb ratunku. Nie do-
sy¢ na tym - wydaje sie, ze dzisiaj, kiedy w dyskursie og6élnym akcentuje sie
istotno$¢ indywidualnych historii ofiar i ocalonych, réwniez historiografia reli-
gijna daje mozliwo$¢ wybrzmienia takim glosom. Od poczatku lat dziewiecdzie-
sigtych mozna moéwi¢ o nasileniu zjawiska dotad nieobecnego w spotecznosci
ortodoksyjnej, mianowicie publikacji dziesigtkéw ksigzek wspomnieniowych
napisanych przez ocalatych nalezgcych do tych kregéw*®. Co prawda zaréwno

4 Warto zaznaczy¢, ze w setkach ksigg pamieci wydanych po zakoficzeniu wojny mozna
znalez¢ wiele warto$ciowych informacji na temat loséw zydowskich podczas Zagtady. Nieste-
ty, wielu badaczy ignoruje to wazne Zrddto lub nie bierze pod uwage przestanek ideologicz-
nych, na podstawie ktérych dziatali poszczegolni redaktorzy.

5 Granatstein, Mekadszej ha-Szem..., t. 1-3. To obszerne opracowanie wymaga bardziej
szczegbtowego omdwienia, niz pozwalajg na to ramy niniejszego tekstu. Zasygnalizuje je-
dynie, ze taki zbiér encyklopedyczny o osobach i instytucjach, niezawierajacy odniesien do
wiedzy historycznej, reprezentuje znany gatunek w pisarstwie religijnym, zob. np.: Menasze
Unger, Admorim sze-nispu [Admorzy, ktorzy zgineli w Zagtadzie], Jeruszalaim 1968; Mosadot
Tora be-Eropa bewnijatam u-we-churbanam [Instytucje Tory w Europie - poczatki i zniszcze-
nie], red. Samuel K. Mirski, Nowy Jork: Ogen, 1975. Mozna réwniez dodac¢ do tej listy, cho¢
w mniejszym stopniu relewantny, tekst Abrahama Fuksa: Jesziwot Hungaria bigdulatan u-wi-
-churbanan [Jesziwy Wegier - lata wielko$ci i upadku], Jeruszalaim 1978.

*6Jedng w pierwszych ksigzek wspomnieniowych byta: Harfanes, Be-kaf ha-kela... Od po-
czatku lat dziewiecdziesiatych zaczeto wychodzi¢ bardzo wiele tego typu publikacji, wérod
nich: Mosze Sztern, Jad ha-haszgacha beemek ha-bacha [Dton opatrzno$ciowa na padole tez],
Jeruszalaim 1988; Symcha Bunim Weksztok, Szalhewet sze-lo kaf’a - ikod emuna be-erec ha-
-kfor we-ha-kfira [Niegasnaca iskra - ogien wiary w kraju zimna i zwatpienia], red. Ben Cijon
Klugman, Bnei Brak 1990; Chaim Szapiro, Lech lecha bni: natiw ha-isurim szel cair jehudi be-
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z tresci, jak i czasami z samych tytutéw tych publikacji mozna wywnioskowaé, ze
zostaty one napisane w intencjg udowodnienia, Ze nawet w czasie Zagtady reli-
gijni Zydzi do$wiadczali aski niebios, warto jednak podkresli¢, Ze ortodoksyjni
ocaleni nie s3 w tym kontekScie wyjatkiem. W ostatnich latach wzmocnity sie
bowiem wysitki ocalatych, by pozostawi¢ po sobie swiadectwo Zagtady i odda¢
w ten sposob sprawiedliwos$¢ ich Zyciu i uczynkom w trakcie wojny i po jej za-
koniczeniu®’.

Studia nad historiografig ortodoksyjng z ostatnich lat ujawniaja jednak nie
tylko zainteresowanie publikacja tekstéw o charakterze wspomnieniowym, lecz
takze autentyczng zmiane w sposobie pisania historii w kregu spotecznosci reli-
gijnych w Izraelu. Jednym ze zwiastundw tej zmiany, a jednocze$nie czynnikéw
ja ksztaltujacych jest praca Ester Farbstein, ortodoksyjnej historyczki Zagtady,
kierowniczki katedry nauczania o Zagtadzie Kolegium Jerozolimskiego®®. Jako

-merchawej Brit ha-Moacot bisznot milchemet ha-olam ha-sznija [1dZ, méj synu: droga tortur
miodego Zyda w ZSRR podczas drugiej wojny $wiatowej], Jeruszalaim 1992; Riwka Lea Klein,
Nichoach pirchej szeleg: pirkej chaim szel Jehudim be-Budapest be-macor u-we-macuk be-cel
clawej ha-keres we-ha-chec [Zapach $nieznych kwiatéw: zycie Zydéw Budapesztu w cieniu
swastyki], Jeruszalaim 1992; Perl Banisz, Ha-ruach sze-gawra al ha-drakon [Duch, ktory po-
konat smokal], Jeruszalaim 1994; siostry Aronberg (Sara Frenkel, Liba Miriam Erlich, Riwa
Abramowicz), Dwar Jehoszua: nes ha-hacala szel miszpachat rabi Jehoszua Menachem Aron-
berg [Dwar Jehoszua, cud ratunku rodziny rabina Aronberga], Bnei Brak 1994; Zosia Herc-
sztrak, Dam we-dema be-geto Lodz [Krew itzy w getcie t6dzkim], Jeruszalaim 1994; Jona Ema-
nuel, Jesupar le-dorot: korot miszpacha be-Szoa [Dowiedza sie pokolenia: losy rodziny podczas
Zagtady], Jeruszalaim 1994; Hadasa Lewin, Bat ami: netiw ha-isurim we-ha-emuna szel bat
Jahadut Lita be-jemej ha-Szoa [Céra mojego narodu: Sciezka udrek i wiary cdéry zydostwa
litewskiego podczas Zagtady], Bnei Brak 1995; Chana Mantel, Lidingo - i ha-hacala [Lidin-
go - wyspa ratunku], Jeruszalaim 1996; Riwka Wolba, , We-emunatcha ba-lejlot” [,I prawde
twoje w kazdg noc”], Jeruszalaim 1996; Jehoszua Ejbszic, ,Ke-arar be-arawa”: korot chaim
szel sarid ha-kiwszanim [,Jako wrzos na puszczy”: dzieje zycia uratowanego z epoki piecéw],
Jeruszalaim 1998; Miriam Kohen, Meachorej ha-chomot: jaldat Szoa tachat kanfej ha-minzar
ha-meajem. Sipura szel Chana K. [Za murami: dziecko Holokaustu pod groznymi skrzydtami
klasztoru. Opowies¢ Chany K], Jeruszalaim 2002.

47 Dina Porat, Ha-sipur od lo supar [Opowie$¢ jeszcze nie zostala opowiedziana], ,Haarec”,
24 12007. O cechach charakterystycznych pisarstwa i $wiadectw ortodoksyjnych zob. Michal
Zamar-Szaul, ,Ha-Szoa bejn zikaron ciburi le-wejn zikaron prati be-chewra ha-charedit bi-
-Israel. [jun be-edujotejhem szel nicolim” [Zagtada pomiedzy pamiecig spoteczng a pamie-
cig prywatna w spotecznosci ortodoksyjnej w Izraelu. Analiza $wiadectw ocalonych], praca
dyplomowa, Jerozolima 2003. Zob. réwniez: Ofer, Chamiszim szanim szel sijach israeli al ha-
-Szoa..., s. 310.

48 Kolegium Jerozolimskie zostato zatozone w 1964 r. jako religijna instytucja edukacyj-
na i akademicka ksztalcaca nauczycieli. Opiera sie na zatozeniu, by tgczy¢ studia nad Tora
z edukacja akademicka i szkoleniem pedagogicznym, a jako swdj najwazniejszy cel deklaruje
,wychowanie cor Izraela do pelnego zycia w wiernosci Torze i micwom”. Zagtada to jeden
z nauczanych w Kolegium tematéw. Powstata tam specjalna Sciezka edukacyjna pt. ,Zkor - na-
uczanie o Zagtadzie”. Jednym z gtéwnych ujetych w niej zagadnien jest wiara Zydéw oraz pro-
by prowadzenia religijnego trybu zycia podczas wojny. Doktadna analiza tresci nauczanych
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osoba z wyksztatceniem akademickim, wyrastajaca jednoczesnie z serca spo-
tecznoSci ultraortodoksyjnej i pozostajgca ciagle jej czes$cig?®, Farbstein bada
kwestie zwigzane z zyciem jednostki i spotecznosci religijnych podczas Zagtady,
w tym: przywdédztwo rabinéw, zmagania z codziennos$cig w kontek$cie zasad re-
ligijnych i halachy czy odbudowa zycia religijnego po wojnie. Jej ustalenia, opar-
te na szerokiej podbudowie badawczej i filozoficznej, publikowane sg zaréwno
w czasopismach religijnych, jak i naukowych®’. Jednocze$nie jednak w czesci jej
badan, szczegélnie za§ w przetomowej ksiazce pt. Be-seter raam [W skrytoSci
gromu], oprocz zastosowania srodkéw charakterystycznych dla badan akade-
mickich Farbstein hotduje zarazem szczegélnej perspektywie obecnej w swie-
cie ultraortodoksyjnym, a nawet prezentuje alternatywng narracje polemiczna
w stosunku do palgcych kwestii, takich jak ,ratowanie rabinéw z Zagtady”°.

w ramach edukacji o Zagtadzie prowadzonej w Kolegium oraz ich miejsce w ogélnokrajowych
ramach edukacyjnych wykracza poza zatozenia niniejszego tekstu. Wiecej informacji: http://
www.michlalah.edu; http://zachor.michlalah.edu/. Dziatalno$¢ Farbstein daje wyraz opisa-
nym tendencjom, cho¢ nie jest jedyna. Zob. np. Sara Kaplan, Dijunim halachtiim swiw ,gzerat
ha-szchita” be-Germania ha-nazit, hebetim historiim [Dysputy halachiczne wokét zagadnienia
uboju rytualnego w Niemczech nazistowskich, aspekty historyczne], ,Michlol” 1999, nr 19.

49 Farbstein jest potomkinia admoréw z Ger, a jej maz, rabin Mosze Mordechaj Farbstein,
jest jedna z dwdch gtow jesziwy w Chebronie.

50Zob. np. Ester Farbstein, Jomanim u-pirkej zichronot ke-makor histori - jomano szel raw
be-, Beit Awadim Konin” [Dzienniki i wspomnienia jako Zrédto historyczne - dziennik rabina
z Beit Awadim w Koninie], ,Kowec Mechkarim Yad Vashem” 1997, nr 26, s. 71-98; eadem, Ma-
bat mi-karow el-judenrat: zichronoteja szel Pnina Weiss, eszet hawer ha-judenrat ha-riszon be-
-Warsza [Spojrzenie z bliska na Judenrat: wspomnienia Pniny Weiss, Zony pierwszego cztonka
warszawskiego Judenratu], ibidem, 2004, nr 36, s. 47-75; eadem, Mewoot rabaniim ke-tekst
histori szel ha-Szoa: ha-raw, ha-noar, ha-plitim be-Budapest 1944 [Wstepy do dziet rabinicz-
nych jako tekst historyczny o Zagtadzie: rabin, mlodziez i uchodzcy w Budapeszcie 1944],
,Dapim le-Mechkar ha-Szoa” 2005, nr 20, s. 81-111. Zob. takze: eadem, Arba emot szel halacha
- bi-mchicat ktawaw szel raw kehila bi-tkufat ha-Szoa [Arba emot halachy - w pismach rabi-
na gminnego w czasie Zagtady]. Psika we-halacha be-ktawaw szel raw Aharonson [Arba emot
halachy - pisma i orzecznictwo rabina Aharonsona], ,Sinaj” 1995, nr 117, s. 235-260 oraz
nr 118, s. 43-70; eadem, ,Ki alecha horagnu”: hitkawnut be-maase kidusz ha-Szem be-jemej
ha-Szoa [,Ale¢ nas dla ciebie zabijaja...”: kidusz ha-Szem a czasy Zagtady], ,Michlol” 1997, nr
16, s. 42-80; eadem, Karbanitim be-sfina towaat: rabanim be-Polin be-jemej ha-Szoa le-or kta-
wejhem [Kapitanowie tongcego okretu: polscy rabini podczas Zagtady na podstawie ich pism],
,Natiw” 2003, t. 17, nr 3-4, s. 31-36.

51 Nie spos6b omowi¢ tu doktadnie tego jakze trudnego zagadnienia, jakim jest ratowanie
rabinéw z Zagtady. Kilku znanych rabinéw, m.in. rabini Ger, Betz i Satmar, uciekli z Europy
po wybuchu wojny i odnowili swoje dwory chasydzkie po wojnie w Izraelu. Pomimo zZe czas
ucieczki oraz jej okolicznosci byty w kazdym wypadku inne, w $wiadomosci publicznej, za-
réwno ortodoksyjnej, jak i nie, zostaty one niejako ztgczone w jedno. Podczas gdy wedtug po-
gladu ortodokséw byt to ,,cud ratunku”, inni oskarzali rabindw nie tylko o opuszczenie swoich
gmin w okupowanej Europie, lecz takze o to, ze ich kazania spowodowaty, iz wielu Zydéw
pozostato w miejscu zagrozenia, zamiast ucieka¢. Na ten temat zob.: Piekarz, Chasidut Polin...,
s. 412-434; idem, Sifrut ha-edut al ha-Szoa ke-makor histori [Literatura $wiadectwa Zagtady
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Znaczenie badan Farbstein lezy nie tylko w wewnatrzortodoksyjnej perspekty-
wie popartej dokumentacjg i wieloma Zrédtami, lecz takze w spajajacej roli, jaka
jej pisarstwo odgrywa post factum pomiedzy podejSciem religijnym i akademic-
kim, o czym dalej.

Prace wewnatrzortodoksyjne i ich wklad w badania nad rabinami
podczas Zagtady

Przez ostatnie lata Ester Farbstein oraz cate ortodoksyjne Kolegium Jero-
zolimskie pracowato nad zebraniem i wydaniem dziesigtkéw autorskich wste-
péw do dziet filozoficznych i halachicznych napisanych przez rabinéw ocalatych
z Zagtady®?. Wstepy te stworzone zostaty jako wprowadzenia do gtéwnej tresci
ich dziet i zawierajg miedzy innymi informacje na temat loséw autora w latach
poprzedzajacych wydanie ksigzki, rowniez w okresie Zagtady. Mnogos¢ tego
typu Zrédet obala teze o milczeniu ocalatych w ogdle, a tych wywodzacych sie ze
$rodowisk ortodoksyjnych w szczegéle. Co wiecej, ze wzgledu na to, Ze znaczna
wiekszo$¢ tych tekstéw zostata napisana kilka lat po wojnie z przeznaczeniem
dla wewnetrznego kregu czytelnikéw religijnych, mozna doszuka¢ sie w nich
wypowiedzi dotyczacych kwestii, ktére nie staly 6wczes$nie w centrum zainte-
resowania ortodoksyjnego dyskursu dotyczacego Zagtady. W tych odautorskich
wstepach mozna wiec nader czesto znalez¢ opisy sytuacji skrajnie trudnych, nie-

jako Zrédto historyczne], Jeruszalaim: Mosad Bialik, 2002, Eliezer Szweid, Nes ha-hacala szel
ha-rabi mi-Belz: hitmodedut teologit szel manhigej chasidut Belz im ha-Szoa be-hitarchuta
[Cud ocalenia rabina z Betz: dzieje teologicznego zmagania lideréw chasydéw Betz z Zagta-
da], ,Mechkarej Jeruszalaim be-Machszawat Israel” 1995, nr 13, s. 587-611; Mosze [Prager]
Jechezkeli, Hacalat rabi mi-Belz migaj ha-hariga be-Polin. Mesupar mi-pe edej reija [Ocalenie
rabina Belz z doliny $mierci w Polsce: na podstawie relacji swiadkdw], Jeruszalaim 1961;
idem, Nes ha-hacala szel ha-rabi mi-Ger [Cud ocalenia rabina z Ger], Jeruszalaim 1958; Ester
Farbstein, Ejnej ha-eda: al hacalat manhigim chasidiim [w:] eadem, ,,Be-seter raam”: halacha,
hagut we-manhigut be-jemej ha-Szoa [,,W skryto$ci gromu”: halacha, mysli przywdédztwo pod-
czas Zagtady], Jeruszalaim: Mosad ha-Raw Kuk, 2001, s. 55-130. Prawdziwa konfrontacje tych
dwoch pogladéw znalez¢ mozna w dyskusji opublikowanej w czasopi$mie ,Kiwunim” 1980,
nr 11,s.49-63, 115-117, 145-149. Nalezy doda¢, ze réwniez rabin dynastii Lubawicz uciekt
w ten sposoéb, ale w odrdznieniu od innych przywédcéw chasydzkich o nim nie napisano wie-
le w tym kontekscie.

52 Korot ha-Szoa be-mewoot la-sifrut ha-rabanit [Historia Zagtady we wstepach do literatu-
ry rabinicznej], Centrum Badan nad Zagtada, Kolegium Jerozolimskie, CD wydane przy wspar-
ciu Claims Conference. Planowane jest dodanie nowo odznalezionych wstepéw. Og6lne omo-
wienie zawarto$ci i znaczenia zbioru: Farbstein, Mewoot rabaniim ke-tekst histori..., s. 81-84.
W czasopi$mie ,Dapim le-Mechkar ha-Szoa” 2005, nr 20 znajduje sie tez wiele tekstéw ba-
dawczych na podstawie tych zrédetl, m.in. Natan Kohen, Bejn keew ha-hisardut le-simchat ha-
-hacala: korotejhem szel sznej rabanim mi-Hungaria bi-tkufat ha-kibusz ha-nazi [Miedzy b6lem
przezycia a radoscia ocalenia: historia dwdch wegierskich rabinéw w okresie okupacji nie-
mieckiej] (s. 113-125).
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rzadko granicznych, w jakich znajdowali sie rabini i Zydzi religijni, jak réwniez
Swiadectwa dylematéw zrodzonych z braku mozliwosci przestrzegania halachy
tak jak przed wojna. Autorzy pokazuja, w jaki sposéb zwykli Zydzi i Zydéwki,
a takze rabini oraz przywo6dcy spoteczno$ci mierzyli sie z bezustanng niemozno-
$cig wypetniania micw, w tym przestrzegania szabatu czy modlitwy w minjanie
itp. Obraz, jaki wytania sie z tych Zrodet, bardzo rézni sie od wyidealizowanego
wizerunku religijnych Zydéw przedstawianego w ortodoksyjnej historiografii
i w petni odstania skomplikowana nature napiecia, ktére towarzyszyto zyciu re-
ligijnemu podczas Zaglady. Niemniej analiza wtasnie tych tekstow pokazuje, jak
bardzo koncentracja badaczy ultraortodoksyjnych na tworzeniu z jednej strony
przypowiesci o postaciach i zachowaniach wzorcowych, a z drugiej konstru-
owaniu narracji alternatywnej w duchu polemicznym wobec dyskursu obowig-
zujacego, doprowadzita w efekcie do zaniedbania badan w kwestii loséw setek
tysiecy Zydéw religijnych podczas Zagtady. Pragne w tym podrozdziale pokaza¢,
w jaki sposob te jedyne w swoim rodzaju Zrédta moga rzuci¢ nowe, niezwykle
wazne $wiatto na badania loséw i pozycji rabinéw w czasie Zagtady.

Wiekszo$¢ opracowan religijnych na temat Zagtady skupiata sie na niezwykle
delikatnej, obcigZonej duzym tadunkiem emocjonalnym kwestii ratowania rabi-
noéw, w szczego6lnosci wyprowadzenia rabina z Ger, rabina z Belz i rabina z Sat-
mar z terytorium okupowanego przez nazistow. Pomimo Ze daty ich wyjscia,
jak rowniez okoliczno$ci, w jakich do niego doszto, byty w kazdym przypadku
zupetie odmienne, losy tych trzech rabinéw taczono czesto w jedno, zar6wno
w spotecznosci ortodoksyjnej, jak i nieortodoksyjnej. O ile w perspektywie tej
pierwszej opuszczenie przez rabindw okupowanej Europy byto znakiem ,,cudu
ocalenia Tory”, o tyle dla reszty stanowito podstawe do oskarzen o ,opuszczenie
owiec przez ich pasterza” oraz o to, Ze kazania rabinéw przekonaty wielu Zydéw
do pozostania w miejscu, gdzie grozito im $miertelne niebezpieczenstwo. Mimo
ze nie mozna przej$¢ obojetnie nad doniostoscia decyzji tych cadykéw, ktéorym
udato sie odbudowa¢ swoje dwory po wojnie, skupianie sie wylacznie na ich
czynach usuwa z horyzontu dziatalno$¢ dziesigtkow tysiecy innych duchownych
podczas wojny.

Wraz z wybuchem drugiej wojny $wiatowej Zydzi polscy - a tak naprawde
wszyscy Zydzi Europy Wschodniej - znaleZli sie u progu zupetnie nowej epoki,
przekraczajacej to, co znali lub co mogli sobie wyobrazi¢. Ponadto Zydzi ci nie
mogli przewidzie¢, co ich czeka w przysztosci, a wielu z nich podjeto decyzje,
ktore miaty wywrze¢ dtugotrwaty wplyw na ich zycie, o czym nie mogli wiedzie¢.
Obrazuje to przyktad ucieczki ok. 300 tys. mtodych mezczyzn, w tym os6b pu-
blicznych, lideréw spotecznosci i rabinéw, na wschéd. Motywacje udania sie na
wschod byly zréznicowane: niektoérzy uciekali od niemieckich bombardowan,
inni odpowiadali na wezwanie dowédcow polskich sit zbrojnych do koncentracji
nad rzeka Bug, a jeszcze inni bali sie zagrozenia ze wzgledu na swoja przedwojen-
ng dziatalno$¢ antynazistowska. Niezaleznie jednak od przyczyny, w pierwszych
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dniach wojny wielu przywédcéw réznych spotecznosci zydowskich, przewodni-
czacych gmin i rabinéw porzucito swoje funkcje i ruszyto na wschdéd. W wiekszo-
$ci przypadkoéw, biorgc pod uwage pospiech, w jakim nastepowata ewakuacja, nie
wyznaczono ludzi czy ciat, ktore zajetyby miejsce uciekajacych, przez co w wielu
gminach zapanowat kryzys tradycyjnego, uznanego przywodztwa®.

Osoby pelnigce funkcje religijne w gminie nie réznity sie od innych Zydéw,
jesli chodzi o obawy i ocene sytuacji, natomiast ich mobilno$¢ byta bezposrednio
sprzezona z powierzonymi im obowigzkami. Znaczaca wiekszo$¢ rabinéw mia-
1a rodziny i widziata swoéj los w bezposrednim zwigzku z losem swojej gminy.
Oprécz tego, jako ludzie bedacy na utrzymaniu gminy, rzadko mieli oni mozli-
wo$¢ po prostu spakowania sie i wyjazdu, a co istotne, jedynie znani rabini mogli
liczy¢ na schronienie w innej gminie. Ze wzgledu na to znaczaca ich wiekszos¢
raczej pozostala w miejscu zamieszkania lub powrécita do niego po krotkim
czasie. Na przyktad rabin Alter Icchak Weinberger, ktory peit funkcje rabina
Turka w momencie nastania okupacji niemieckiej w 1941 r., opowiada, jak pod-
jat decyzje o pozostaniu na miejscu po wielu prosbach mieszkancéow:

Nie wyjechatem i nie uciektem, tylko umocniony w duchu poszedtem do
Judenratu i rozmawiatem z przewodniczacym Jehoszug Nachmanem Mei-
nerem, z Jehoszug Erdmanem i z Lejbeszem Motesem, niech Pan pomsci
ich krew, rozmawiatem i prositem, by nie wahali sie przyj$¢ z pomoca
uciemiezonemu Izraelowi, gtodnym i opuchnietym z gtodu ludziom, niech
Pan sie nad nimi zlituje. Rozmawiatem z nimi, umocniony dowodami, Ze
wybawienie Pana, niech bedzie btogostawiony, nadejdzie juz niebawem.
Trzeba nam robi¢ wszystko, co w naszej mocy, i nie rozpaczaé, albo cho-
ciaz ulzy¢ rozpaczy. Powiedziatem im, ze go$cie, ktérych mam u siebie,
chcg uratowa¢ mnie i mojg rodzine, ale ja zdecydowatem sie nie opusz-
cza¢ naszej gminy w czasie utrapienia Jakubowego®*.

Sytuacja cadykéw byta troche inna. Po pierwsze, jako osoby stojace na czele
wspolnot ponadgminnych nie mieli tak duzych zobowigzan wobec konkretne-
go miejsca. Czuli sie zwigzani przede wszystkim ze swoimi chasydami, a nieko-
niecznie z Zydami Zyjacymi w okolicy. Po drugie, wielu z nich miato zwolennikéw
w o$ciennych gminach, ktérzy w goszczeniu cadyka widzieli wielki honor. Dlate-
go tez wielu przywo6dcédw chasydzkich zmienialo miejsce pobytu podczas wojny,
na przyktad rabin z Aleksandrowa (Icchak Menachem Mendel Danziger), rabin

53 Nalezy tu zaznaczy¢, ze byli i tacy uciekinierzy, ktorzy wrdcili na tereny okupowane
przez Niemcow - przywodcy mtodziezowych ogranizacji chalucowych i syjonistycznych, m.in.
Szmuel Brestaw i Mordechaj Anielewicz. Byla to jedyna w swoim rodzaju i rzadka decyzja
ideologiczna, u ktérej podtoza lezato przekonanie o tym, ze przywoédcy powinni dzieli¢ los
catej spotecznosci.

54 Inne przyktady: rabin Jechiel Hofsztein z Kozienic uciekt z Otwocka do Warszawy; ra-
bin Alter Jechezkel Hurwitz uciekt z Dzikowa do Krakowa; rabin Natan Nachum Rabinowicz
uciekt z Zawiercia do Otwocka i stamtad do Warszawy; rabin Szlomo Chaim Perlow uciekt
z Bolechowa do Stryja.
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z Sochaczewa (Dawid Borensztejn), a takze inni, ktérzy byli skupieni w Warsza-
wie. Wydaje sie, ze gtdwna tendencja byto wychodzenie z matych mie$cin i miast
do duzych o$rodkéw, cho¢ znaleZliby sie i tacy, ktorzy zrobili odwrotnie. Tak na
przyktad pisal w swoim dzienniku Szlomo Szmidt o cadyku z Kotaczyc, ktéry
uciekt z Rzeszowa do Frysztaka potozonego ok. 40 km na potudnie od miasta.

Opowiadat mi cadyk z Kotaczyc, Zze musiat opusci¢ Rzeszow, bo nie mogt
zebra¢ juz w sobie sit, Zeby znie$¢ widok nieszczes$¢ przywiedzionych na
tamtejszych Zydéw przez Niemcéw. [...] ,I dlatego, rozwazywszy doktad-
nie sprawe, zdecydowatem, Ze skoro nie jest w mojej mocy pomoc, po co
miatbym tam siedzie¢, lepiej mi by¢ we Frysztaku, matym miasteczku. Do
tego styszatem, ze tam nie przesladuja Zydow tak strasznie. Cho¢ i tam nie
brak zgryzot, nie mogg sie one réwnac z tymi, ktérych doswiadczajg Zy-
dzi Rzeszowa. Tu straszne dni stajg sie coraz bardziej namacalne i nawet
o modlitwie w minjanie nie moze by¢ mowy. Tam za$ bede mdgt codzien-
nie zanurza¢ sie w mykwie, modli¢ sie w minjanie i uczy¢ sie spokojnie”>>.

Akurat rabini jesziw znajdowali sie w do$¢ dogodnej sytuacji, umozliwiajacej
latwiejsza niz w wypadku rabinéw gmin i cadykéw ucieczke na wschéd. Petnili
oni swoja funkcje w Scisle okreslonej i uporzgdkowanej strukturze, znakomi-
ta wiekszo$¢ ich uczniéw nie miata wtasnych rodzin, a ich krewni znajdowa-
li sie tak czy inaczej daleko. Nie bez kozery posrdd uciekinieréw na wschéd,
a szczegdlnie do Wilna, znalez¢ mozna oprécz chalucéw i innych Zydéw réwniez
uczniow jesziw. Tekst ten nie pozwala na szczegélowe opisanie loséw synow
Tory na wschodzie, warto jednak podkreéli¢, ze decyzja religijnych Zydéw o sal-
wowaniu sie ucieczka na tereny majace w przysztosci by¢ we wtadaniu Zwigzku
Sowieckiego nie powinna by¢ traktowana jako mato znaczgca®®.

Za pomocy przedstawionego tu tréjstronnego ujecia nie da sie, co natural-
ne, opisa¢ indywidualnych loséw kazdego rabina z osobna w pierwszych latach
wojny. Bywaty oczywiscie przypadki rabinéw gminnych, ktérzy opuscili miej-
scowosci, gdzie pelnili swojg postuge, a takze takich, ktérzy zostali. Na przyktad
rabin Israel Szabtai Szczepanski (Baal Szearit Israel) pisat tak:

Kiedy Kalmarowi [rabin Zeew Lewin, glowa matlej jesziwy w Jadowie -
H.D.] urodzit sie syn, jego te$¢ wystat duzy woéz z Biategostoku, zeby za-
bra¢ ziecia wraz z rodzing i majatkiem do siebie do Biategostoku, ktéry

55 Dziennik Szlomo Schmidta, zapis z 5 IX 1940 r,, cyt. za: Unger, Admorim sze-nispu..., s. 97.

56 Na ten temat zob. np.: Zorach Warhaftig, Palit we-sarid be-jemej ha-Szoa [Uchodzcy
i ocaleni podczas Zagtady], Jeruszalaim 1983; Abraham Bernstein i in., Jesziwat Mir [Jesziwa
w Mirze], Bnei Brak 1998-2000; Ichcak Arad, Rikuz ha-plitim be-Wilna erew milchemet ha-
-olam ha-sznija [Koncentracja uchodZcéw w Wilnie w przededniu drugiej wojny $wiatowej],
»~Kowec Mechkarim Yad Vashem” 1972, nr 9, s. 165-175; Jehuda Bauer, Peulot hacala derech
Wilna [Ratowanie przez Wilno], ibidem, s. 177-183; badania Efraima Zoroffa w tomie: Ke-min-
hag Aszkenaz u-Polin..., a takze wstep do: rabin Mosze Rothenberg, Bechorej ha-awiw [Pierw-
sze owoce wiosny], Saint Louis 1941.



68 Studia

w przyszto$ci miat sie dosta¢ pod okupacje Rosjan. Ale do gltowy jesziwy
przyszto wtedy wielu mieszkancéw miasteczka i szlochali przed nim, pro-
sili, by nie zostawiat ich w rekach zaprzysiegtych wrogéw po tym, jak od-
szedt od nich juz rabin miasteczka Weingot wraz z rodzing. Rabin Kalmar
wystuchat ich zalow i rozkazatl woZnicy wracac z pustym wozem do teScia,
a sam zostat w miasteczku. Najprawdopodobniej razem z rodzing zginat,
tak jak wszyscy mieszkancy, w obozie zagtady w Treblince, przeznaczo-
nym do wymordowania wszystkich Zydéw Warszawy i okolic®’.

Decyzja glowy jesziwy, by pozosta¢ w miasteczku pomimo realnej mozliwo-
$ci ucieczki, jest sama w sobie godna podziwu, nie powinna jednak przestania¢
poczucia opuszczenia, jakie towarzyszyto mieszkancom po odejsciu rabina
miejskiego. Wydaje sie, ze szczegdlnie ucieczka dobrze znanych i powazanych
rabinéw - czy to w catym $wiecie zydowskim, czy tez w granicach danej gminy
- mogta mie¢ destrukcyjny wpltyw na wielu®®. Rabin Alter Icchak Weinberger
w nastepujacych stowach wyrazit swojg opinie na temat tego, co wydarzyto sie
po ucieczce rabina z Betz:

Nasz Swiety i czysty admor, cadik jesod olam, rabin z Betz, niech jego czy-
sto$¢ ma nad nami piecze, pojechat do Erec Israel, a nas zostawit we tka-
niu. Zaraz po tym, jak cadyk opuscit miasto, gniew spadt na Zydéw Wegier,
na tych, co jeszcze pozostali przy zyciu. A nazisci, niech beda przekleci,
jeszcze raz nawiedzili nasze obozy i rzuciliSmy sie do ucieczki, przez gory
i pagorki®’.

Tych kilka zdan pokazuje, ze wedtug Weinbergera obecno$¢ rabina w gminie
stanowi dla niej ochrone®, a jego fizyczne znikniecie to czynnik, ktéry w efek-
cie prowadzi do zwyciestwa syné6w ciemno$ci. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
narrator cytowanej relacji jest tym, ktéry wczesniej opisywat, jak to pozostat
w swojej gminie Turek, poniewaz zdecydowat sie ,nie zostawia¢ swojej wspol-
noty w czasie utrapienia Jakubowego”. Okazuje sie, Ze mniej wiecej rok po roz-
poczeciu okupacji, w wyniku serii brutalnych akcji przeprowadzanych przez
Niemcoéw w mieScie, rabin Weinberger jednak uciek! razem ze swoja rodzing
na Wegry, gdzie réwniez cierpiat z powodu przesladowan. Widac¢ wiec, Ze ocena

57 Rabin Israel Szabtai Szczepanski, Szearit Israel [Ostatek Izraela], Nowy Jork 1996, s. 23.
Rabin Szczepanski dorastat w miasteczku Jadéw niedaleko Warszawy, a w latach trzydzie-
stych uczyt sie w jesziwie w Kamienicu. Po wybuchu wojny przenidst sie razem z jesziwa do
Wilna, skad zostat deportowany na wschdd Rosji. Po wojnie wyemigrowat do Stanéw Zjedno-
czonych. Informacje na temat loséw rabindw pochodzg ze zbioru antologii wstep6w rabinicz-
nych pt. Korot ha-Szoa be-mewoot la-sifrut ha-rabanit.

58 Oczywiscie nalezatoby tu uwzglednié pozycje takiego rabina w danej spotecznosci, site
jego oddziatywania oraz czas, w ktorym opuscit gmine, ale ramy tego artykutu nie pozwalaja
na wyczerpujace odniesienie do tych kwestii.

59 Rabin Weinberger, Sefer brit Icchak..., s. 78.

60Zob. odniesienie do tej tezy w dalszej czesci artykutu.
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bedaca podstawa decyzji podejmowanych w tamtym czasie - takze przez rabi-
néw - byta zalezna od zmieniajacych sie okoliczno$ci, w jakich znalezli sie Zydzi.
Niekiedy postanowienia powziete ze szczerego serca i z gleboka wiarg w stusz-
nos$¢ obranej drogi, okazywaty sie z uptywem czasu nietrafne i ulegaty zmianie.

Przywotane zrédita pokazuja ogromna rozpieto$¢ decyzji podejmowanych
przez rabindw na poczatku wojny, kiedy nie mogli jeszcze domysli¢ sie w pet-
ni, co oznacza dla nich (oraz dla reszty) okupacja niemiecka. Byli tacy, ktérzy
zmieniali powziete postanowienia wraz z uptywem czasu, ale w tak trudnych
okolicznos$ciach jedynie nieliczni zdotaliby w praktyce zadziata¢ inaczej, nawet
gdyby mieli Swiadomo$¢, Ze tak bedzie lepiej. Zdarzali sie rowniez rabini, ktérzy
decydowali inaczej w stosunku do siebie i w stosunku do innych. Co wiecej, prze-
$ledzenie losu rabinéw w pierwszych dniach i tygodniach wojny ujawnia mode-
le mobilnos$ci bardzo mocno zwigzane z funkcjami, jakie petnili w spotecznosci
i w samej gminie. Pomimo rozbieznos$ci wyglada na to, ze przedstawiony przeze
mnie tréjstronny podziat moze stanowi¢ podstawe do analizy dziatalno$ci przy-
wodcdw religijnych u progu okupacji niemieckie;j.

Wydaje sie, ze istniato kilka sfer dziatania, w ktérych rabini zajmowali miej-
sce szczegblne. Przede wszystkim, jak juz zostato zasygnalizowane wcze$niej,
wielu Zydéw widziato w obecnosci rabinéw element obrony i dlatego szczeg6l-
nie poszukiwali ich blisko$ci®l. Ponadto, ze wzgledu na site autorytetu i chary-
zme rabini byli bardzo czesto Zrédiem pocieszenia i wsparcia. W ten sposéb
opisuje to J6zef Patruk z Dgbrowic:

Ponad 14 000 Zydéw z okolicznych miasteczek i wsi zebrali Niemcy
w trakcie akcji likwidacyjnej w Dgbrowicach. Jeszcze zanim to nastgpito,
Zydzi zbierali sie w domu rabina [rabin Nachum Jehoszua Ptasznik, ra-
bin Nachumcze - H.D.] (jego dom réwniez znajdowat sie w getcie), by go
stuchac¢ i znajdowa¢ wytchnienie w stowach pocieszenia i wsparcia z ust
rabina. Godzinami stat posréd zebranych, w tatesie, modlac sie i niosac
stowa madrosci. [Kiedy zaczeta sie akcja likwidacyjna] razem z innymi
rabinami i szochetami z okolicznych miasteczek stat owiniety tatesem
i lamentowat gto$no, méwiac jednocze$nie swoje wyznanie wiary. Jego
donosne ,,Szma Israel” rozerwato niebiosa na strzepy, kiedy dotaczyto do
wotania o pomoc wznoszonego przez innych, ktérzy po wszystkich do-
znanych cierpieniach zostali wrzuceni pétmartwi do ogromnego dotu®?,

Nalezy jednak pamieta¢, ze byli takze rabini, ktérzy zachowywali sie inaczej,
i trudno twierdzi¢, ze wszyscy duchowni u progu Smierci dawali jedynie wyraz
swojej wierze i starali sie umacniaé¢ w niej innych. Abraham Doktorczyk ze Sto-
nimia opisat w swojej relacji moment rozdzielenia rabina Ostrowi Mazowieckiej

610 spotkaniu w domu rabina zob.: Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego (da-
lej AZIH), 302/272, dziennik Haliny Nelken, s. 25.

62 AYV, M49E.3469. Hebrajskie brzmienie tej relacji, jak réwniez cytaty z tego tekstu w dal-
szej czesSci artykutu zawdzieczam projektowi thumaczeniowemu Josele Karmina.
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i cztonkéw jego rodziny od gminy stonimskiej, w ktorej znalezli schronienie. Po
zakonczeniu masowej egzekucji Zydéw miasteczka pod koniec czerwca 1942 r.
Niemcy postanowili zgtadzi¢ réwniez rabina i si6demke jego dzieci:

Rabin, o mrocznym obliczu i zaptakanych oczach, stat i modlit sie cicho
z rekoma schowanymi w rekawy swojego ptaszcza. Co jakis czas pocieszat
zone i dzieci stowami: ,Nie trzeba rozpaczac... trzeba umacniaé sie w wie-
rze... nawet w ostatniej chwili moze zdarzy¢ sie cud... a jesli, bron Boze
nie, to w takim razie tak chciat mitosierny Pan... trzeba wytrwac i podda¢
sie probie”. Policjant gniewnym gtosem rozkazat im woéwczas i$¢ naprzéd.
Rabin stat zamys$lony, a jego prawa reka btadzita w gaszczu gestej bro-
dy, jakby sam ze sobg prowadzit dyspute. Nagle z jego piersi wydobyt sie
krzyk: ,Nie ma sgdu i nie ma sedziego! Dzieci, ratujcie sie!”. I wtedy, jak
sptoszone ptaki, rozpierzchty sie na wszystkie strony, i stato sie! Rozlegta
sie salwa z broni automatycznej stojacej na koncu ulicy i dosiegta wszyst-
kie po kolei, ktadac je twarza do ziemi®,

Stowa te wywotuja pytanie o role i udzial w ogélnej liczbie duchownych tych
rabinéw, ktérych wiara ulegta powaznemu nadwatleniu w obliczu nazistowskie-
go okrucienstwa. Pytanie to co prawda przekracza ramy obecnych rozwazan,
niemniej warto doda¢, ze jakakolwiek bytaby na nie odpowiedz, nie powinna
ona umniejszac¢ znaczenia wsparcia, jakiego przywodcy religijni udzielali swoje-
mu otoczeniu. Wydaje sie, Ze nalezatoby rowniez zbada¢ nie tylko to, do jakiego
stopnia rabini stanowili Zrédto pomocy, lecz takze do kogo ona trafiata i w jakiej
formie. Na przyktad czy odpowiadata na potrzeby cztonkéw tylko wtasnej gmi-
ny czy rowniez uchodzcéw skoncentrowanych w okolicznych miastach i mia-
steczkach®?. Czy dotyczyta gléwnie Zydéw religijnych zebranych wokét poszcze-
gblnych rabinéw, czy tez obejmowata takze Zydéw $wieckich, ktérzy zwracali
sie o wsparcie? I w koricu, czy to sita osobowosci rabinéw sprawita, ze stali sie
adresatami prosb o powszechng pomoc, czy w wiekszym stopniu ich konkret-
ne dziatania stanowity dobry przyktad przywdédztwa potrzebnego w okresie
Zagtady. Udzielenie odpowiedzi na te bardzo istotne pytania nie lezy niestety
w skromnych mozliwo$ciach wyznaczonych tematem niniejszego artykutu, sy-
gnalizujg jednak szeroki kontekst badania dziatan rabinéw w gettach.
Spoteczne przywddztwo rabinéw w czasach Zagtady prowadzito réwniez do
ich zaangazowania w dziatalno$¢ pomocows i opiekuncza. Jednakowoz udziat
w takich inicjatywach w okoliczno$ciach wojennych pociggat za sobg zawsze ko-
nieczno$¢ dokonywania trudnych wyboréw. Doktor Emanuel Ringelblum poza
prowadzeniem podziemnego archiwum ,Oneg Szabat” byt jednym z gtéwnych

63 AYV, M1E.567. To $wiadectwo w wersji ocenzurowanej znajduje sie rowniez w ksigzce:
Nachum Alpert, The Destruction of Slonim Jewry: The Story of the Jews of Slonim during the
Holocaust, New York: Holocaust Library, 1989, s. 178.

64 Zob. dyskusje halachiczng na ten temat u rabina Abrahama Barucha Rozenberga, Sefer
szeelot u-tszuwot Birkat Awraham [Ksiega zapytan i responséw], t. 2, Gimzo 1978, znak 49.
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organizatoré6w samopomocy zydowskiej w getcie warszawskim. W opracowa-
niu pod tytutem , Dzieje pracy spotecznej w Warszawie” naswietla niektore dyle-
maty, przed jakimi staty instytucje pomocowe w sytuacji, w ktérej liczba potrze-
bujacych oraz ich potrzeby wielokrotnie przewyzszaty mozliwo$ci organizacji®®.
Wydaje sie, ze osoby duchowne zaangazowane w takg pomoc musiaty mierzy¢
sie z dodatkowym, nie mniej powaznym problemem - niektore z takich dziatan
wymagaty bowiem sprzeniewierzenia sie nakazom religijnym, w szczegdlnosci
dotyczyto to profanacji szabatu, rozdawnictwa niekoszernego jedzenia itd. Nie
wolno zignorowa¢ tragedii os6b duchownych zmuszonych do wielokrotnego
ztamania SwietoSci szabatu czy publicznego nieprzestrzegania micw. Jednoczes-
nie, jezeli doszto do tego pod wplywem §wiadomego wyboru, by ulzy¢ w cierpie-
niach bezbronnym, postawa taka zastuguje na docenienie.

Ponadto nalezy podkresli¢, Ze w przeciwienstwie do jednolitych przedsta-
wien obecnych w historiografii ortodoksyjnej dotyczacej przywodcéw religij-
nych i prostych Zydéw, ktérzy gotowi byli po$wieci¢ zycie dla micwy ciezkiej
i lekkiej, wstepy do dziet rabinicznych odstaniajg zgota inny obraz sytuacji, gdy
niektdrzy rabini wywodzili swoje decyzje z nakazu we chaj ba-hem®®, tzn. naka-
zu niezachowania niektérych micw w obliczu zagrozenia zycia. Rabin Weinber-
ger relacjonuje, Ze brat udziat w zaktadaniu kuchni rozdajacej potrzebujacym
zupe z niekoszernym miesem. Kiedy zaatakowat go rabin Sambora (rabin Awra-
ham Jaakow Joeles), ze karmi Zydéw zabronionymi pokarmami u progu $mierci,
rabin odpowiedziat: ,Jak méwi Halacha, wielkg micwa naszg i obowigzkiem jest
zezwoli¢ na wszystko, co mozliwe, by zachowac zycie, pdki dech jeszcze w ich
piersiach, bo to jest wiasnie ratowanie dusz Izraela. A jesli zostata im jeszcze
godzina, to przeciez tez jest zycie”. Mimo to, poniewaz stowa rabina Sambora
wzbudzity w nim pewne watpliwosci, postanowit skontaktowaé sie z rabinem
Jeruchamem ze Stryja, ktéry umocnit go w jego postawie. To sktonito rabina do
dodania: ,Nawet kiedy ostry miecz wisi nad twa szyjg, nie poddawaj sie w nie-
sieniu mitosierdzia, mitosierdzie to pochylenie sie nad bliznim"®’.

65 Emanuel Ringelblum, Ktawim Acharonim: jachasej Polanim-Jehudim. Januar 1943-april
1944 [Pisma ostatnie: stosunki polsko-zydowskie. Styczen 1943-kwiecien 1944], Jeruszala-
im: Yad Vashem, 1993, s. 38-44 [zob. tez idem, Stosunki polsko-zydowskie w czasie drugiej
wojny Swiatowej. Uwagi i spostrzezenia, oprac. Artur Eisenbach, Warszawa: Czytelnik, 1988
- przyp. red.].

66 Takie rozumowanie wyltania sie réwniez z modlitwy, ktérg napisal rabin Lewinson
w obozie Bergen-Belsen na Pesach 1944 r.: ,Nasz Ojcze w niebie, Ty wiesz, Ze pragniemy czy-
ni¢ Twojg wole i $wieci¢ Pesach jedzeniem macy, przy zachowaniu zakazu chamecu, jednak ku
wielkiemu naszemu smutkowi niewola nas przed tym powstrzymuje i znajdujemy sie w sy-
tuacji zagrozenia zycia. Jeste$my gotowi i dostepni wypelnia¢ Twoje micwy, we chaj ba-hem,
we-lo sze-jamut ba-hem, dlatego musimy by¢ ostrzezeni. [...] Kierujemy do Ciebie swoja modli-
twe, by$ nas dochowat i wybawit predko i bySmy mogli strzec Twoich praw, wypeinia¢ Twoja
wole i czci¢ Cie petnia serca, amen. Jehudit Tudor-Baumel, Kol Bechijot - ha-Szoa we-ha-tfila
[Lamenty - Zagtada i modlitwa], Jeruszalaim 1992, s. 104.

67 Rabin Weinberger, Sefer brit Icchak..., s. 42.
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Opisane w wstepach orzekanie rabinéw na podstawie nakazu zachowania
zycia nie jest jedynym elementem odroézniajacym je od narracji historiogra-
fii ortodoksyjnej. Pokazuja one réwniez oficjalny i nieoficjalny udziat rabinéw
w sprawowaniu przywodztwa w gminie, czego ta druga zdaje sie unika¢®®. Rabin
Jaakow Awigdor relacjonowat swoje uczestnictwo w zebraniach rady gminy®°,
a ze wstepu rabina Weinbergera wytania sie do$¢ Scisty i trwaty zwiazek z czton-
kami Judenratu. W tych stowach pisze on na przyktad o wydarzeniach wokét
ogtoszonej przez Niemcédw konfiskaty futer w Turku:

Po ogltoszeniu pan Jehoszua Erdman, przewodniczacy Judenratu, poprosit
mnie, bym wziat Tore i kazdemu kazat sktada¢ nan ciezka przysiege, ze
oddat wszystko, co zostalo wymienione w obwieszczeniu, bo rozkaz, oby
Pan nas od niego wybawil, obwarowany jest grozba $mierci natychmia-
stowej bez zadnego sadu. Wycofatem sie z tego i przekonywatem, zeby
tego nie robili, ale ku mojemu wielkiemu smutkowi uczynili wedtug swo-
jej woli. Nastepnego dnia rano przyszedtem do gminy i ujrzatem przed
moimi oczami obraz straszny: w pokoju na stole lezy Tora, stojg zapalone
$wiece, a poczciwi ludzie przysiegaja jeden po drugim, stojac w poktonie
przed ksiegg, z rozdartym sercem, gotowi przyrzec nawet daremnie. Pan
Erdman powiedziatl wtedy, wyraZnie zasmucony, Ze zrobit tak, jak uwazat,
poniewaz ten ztowrogi nakaz moze stanowi¢ prawdziwe zagrozZenie Zycia,
a nie wszyscy zdajg sobie sprawe z powagi tej strasznej sytuacji. Przestra-
szytem sie i powiedziatem: oj biada, oby Pan nas uratowat! Bardzo trud-
no przyszto mi odstapi¢ od tego. Ja i cata moja rodzina, rodzina mojego

68 W historiografii religijnej znajdujemy twierdzenia, jakoby Zydzi religijni, a szczegé6lnie
rabini nie byli cztonkami Judenratéw. PiSmiennictwo to ma réwniez tendencje to gloryfiko-
wania przypadkéw, kiedy rabini otwarcie przeciwstawiali sie Judenratom. Przyktadem niech
bedzie czeste przywotywanie historii admora z Radzina, rabina Szmuela Szlomo Lajnera.
W encyklopedii Mekadszej ha-Szem, ktdra jest najbardziej aktualnym przyktadem tego typu
zjawisk w piSmiennictwie religijnym, rabin opisywany jest jako kto$, kto m.in. przewidziat
wybuch wojny, chowat zmartych pozostawionych bez odpowiedniego pochéwku, wzywat do
zbrojnego powstania przeciwko Niemcom, zarzadzat publiczne posty i zginat podczas kidusz
ha-Szem. Swoich chasydéw miat przestrzega¢ zawsze, ze ,kto dotknie cho¢by klamki u drzwi
biura Judenratu, nie moze liczy¢ na zycie wieczne”. Jednocze$nie zaréwno dokumenty wytwo-
rzone hinc et nunc, jak i p6zniejsze relacje cztonkéw gminy wskazuja na to, Ze jedynie czes$¢
tych informacji ma poparcie w rzeczywisto$ci. Niewatpliwie posta¢ ta zastuguje na gtebsze
i bardziej metodyczne badanie. Zob. Granatstein, Mekadszej ha-Szem..., t. 2, s. 436-438, oraz
nastepujace zrodta: Icchak Kacenelson, Ktawim achronim 1939-1944 [Pisma ostatnie 1939-
1944], Beit Lochamej ha-Getaot 1955, s. 152-160; ,Jediot” (Biuletyn Ruchu ,Dror”), czerwiec
1942, z.5 [w:] Itonut machteret jehudit be-Warsza [Podziemna prasa zydowska w Warszawie],
red. Israel Szacham, t. 6, Jeruszalaim: Yad Vashem, 1996, s. 345; Perec Opoczynski, Reszimot
[Zapiski], Beit Lochamej ha-Getaot 1969, s. 212; AYV, M49E.925, relacja Abrahama Anglera;
ibidem, 03/11976, relacja Sary Umlinski; ibidem, 03/.1844, relacja Nachuma Perlmana; ibi-
dem, 03/2211, relacja Michaela Knopfmachera; ibidem, 03/2820, relacja Abrahama Leben-
bauma.

69 Rabin Jaakow Awigdor, Chelek Jaakow, Nowy Jork 1949, s. XI.
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szwagra i mdj najzdolniejszy uczen z jesziwy, wszyscy oddaliSmy nasze
futrzane okrycia, oszczedziliSmy jedynie sztrejmle ze wzgledu na ich duza
wartos¢ i pochowali$my je w ziemi. Po tym strasznym uczynku poszedtem
natychmiast do domu, wykopatem je z powrotem, zabratem do Judenratu
i uznatem sie za zwolnionego z wypetnienia micwy’°.

Zrédto to kaze postawi¢ wazne pytanie, ktére bedzie dyskutowane w dalszej
cze$ci artykutu, a mianowicie o prébe odmowy przez rabina udziatu w niekté-
rych dziataniach. Swiadectwo rabina Weinbergera wskazuje jednak zarazem na
to, jak bardzo cztonkowie Judenratu wspierali sie autorytetem rabina i zasadami
religii, by narzuci¢ pewien porzadek, a nawet wymusi¢ postuch w spoteczen-
stwie.

Z udzialem w sprawowaniu przywoéodztwa wigzalo sie wiele konsekwenciji,
cho¢by poczucie duzej wspoétodpowiedzialnosci spotecznej. Jednoczes$nie nie
nalezy zapominad, ze z t3 pozycja wigzaty sie réwniez pewne przywileje. Rabin
Grainom Lazebnik opisuje na przyktad, ze gmina prébowata go, jako jedynego
w mie$cie ucznia jesziwy, wybroni¢ przed wywo6zka do obozu pracy. Rabin Ba-
ruch Jehoszua Jerachmiel Rabinowicz z kolei pisze o tym, jak jego dobre imie
otwierato mu wrota ratunku, a rabin Jehoszua Grinewald opowiada, jak dzieki
temu, Ze byt rabinem miejskim, dostawat ,,0d czasu do czasu pozwolenie na wyj-
$cie z getta do miasta””%.

Bywato réwniez, ze rabini otrzymywali specjalng pomoc i wsparcie nawet
w obozach. Potwierdzenie lepszej pozycji duchownych znajdujemy na przyktad
w relacji rabina Szwarca. Opowiada on, ze kiedy przebywat w Auschwitz, za-
uwazyt Zyda pracujacego w kuchni, ktéry rozdawat czasami pewnym wiezniom
chleb:

Pomyslatem o tym, bo wygladat mi troche na mitujgcego Tore, i styszatem,
ze dat chleb jakiemu$ dajanowi z pewnego miasta. A czyZ ratowanie Zy-
cia nie znosi wszelkich zakazéw, jakie sg w Torze, nawet klamstwa? A je-
$li tak, to c6z moge stracié, jesli powiem, Ze jestem genialnym uczonym
w Pi$mie, znanym w catej Polsce, i ze konam z gtodu, btagam, uratuj moje
zycie? Tak tez zrobitem, a on odpowiedziat mi tymi stowami: ,Je$li tak jest
rzeczywiscie, czy mozecie poda¢ mi osiemnascie stéw?”72 I, niech bedzie

70Rabin Weinberger, Sefer brit Icchak..., s. 34-35. Istnieje $wiadectwo na temat podobnego
zdarzenia w Wysocku, gdzie zebranych zaprzysiegat Jehoszua Abelsohn.

71 Rabin Grainom Lazebnik, Hiduszej rabejnu Icchak mi-Narbona [Hidusze rabina Icchaka
z Narbony], Jeruszalaim 1988, s. 150-151; rabin Baruch Jehoszua Jerachmiel Rabinowitz, Bi-
nat newonim [Madro$¢ rozumnych], Petach Tikwa 1995, s. 5. Wiecej przyktadéw zob.: rabin
Jom Tow Halewi Szwarc, Adnej nechoszet [Miedziane podokienniki], Nowy Jork 1989, s. 2; ra-
bin Icchak Laznowski, Pri Icchak [Owoce Izaaka], Bnei Brak 1961, s. 100.

72 Skomplikowane zagadnienie z traktatu Szabat, gdzie jest mowa o ,0osiemnastu stowach,
ktére mu naznaczono’, tj. o osiemnastu zagadnieniach halachicznych bedgcych przedmiotem
sporu pomiedzy domem Szammaja a domem Hillela, kiedy uczeni poszli odwiedzi¢ Chananie
ben Chezekia ben Garon. Znajomos$¢ szczegétdw tej trudnej dysputy halachicznej wiadczy
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Blogostawiony, znalazt w mych ustach odpowiedz i wyliczatem po kolei:
ten, kto pierwszy je zakazany pokarm, ten, kto je drugi, ten, kto pije nie-
czysty napdj, i tak dalej. A cztowiek ten byl bardzo zaskoczony, bo w sta-
nie, w jakim wtedy sie znajdowatem, trudno byto zapamieta¢ nawet imie
wlasnej matki. Postanowit dawa¢ mi kazdego dnia kawatek chleba i tym
naprawde uratowat mi Zycie, niech Btogostawiony policzy mu to na do-
bre’3.

Wydaje sie, Ze byli tacy, ktérzy widzieli w rabinach i uczonych w Torze osoby
strzegace ptomienia nawet w oku cyklonu, i dlatego byli gotowi im pomagac -
niekiedy nawet za cene po$wiecenia wtasnego zycia’*. Tak wiec udziat duchow-
nych w przywddztwie spotecznym miat dwie strony: z jednej stawali sie jeszcze
latwiejszymi ofiarami, z drugiej za$ otoczenie prébowato czesto specjalnie ich
chroni¢. Mimo to nalezy zaznaczy¢, ze przyczyna, dla ktérej rabini znalezli sie
w pozycji przywoédczej, nie byta w ogoéle uzalezniona od tych watpliwych przy-
wilejow. Niebezpieczenstwo, jakie taka dziatalno$¢ w czasie Zaglady ze soba
niosta - zar6wno dla samego zainteresowanego, jak i dla jego rodziny - byto
wielokrotnie wieksze niz jakikolwiek potencjalny zysk.

Najbardziej charakterystyczng cechg wstepéw rabinicznych na temat sytuacji
rabinéw w czasie Zagtady jest podkres$lanie ogromnej odpowiedzialnosci, jaka
na nich spoczywata ze wzgledu na konieczno$¢ wyktadania halachy w realiach
postepujacej degradacji. Préby dostosowania Zycia religijnego do okoliczno$ci
stawialy przed rabinami ogromne wyzwanie. Zesp6t responséw rabinicznych
z epoki’®, podobnie jak korpus wstepéw, odkrywa nowatorskie orzeczenia, nie-

o $wietnym opanowaniu Gemary. Por. Traktat Szabat 13, 70b-14, 70a. Dziekuje Awiemu Lip-
szicowi i Noachowi Chajot za obja$nienie mi tego zagadnienia i zwrdcenie uwagi na jego zna-
czenie.

73 Rabin Halewi Szwarc, Adnej nechoszet..., s. 7. Inne przyktady pomocy udzielanej rabi-
nom w obozach mozna znalez¢ w wypowiedzi rabina Chaima Altera Roty w: Granatstein, Ha-
-gwura ha-acheret..., s. 31. Opowiada on o tym, jak jego ojciec ,dostawat dodatkowe porcje
chleba od ludzi, ktérzy go znali i wiedzieli, ze chce unikna¢ zanieczyszczenia niedozwolonymi
pokarmami”, oraz ze jeden jeszibotnik przynosit mu kromki, a w zamian otrzymywat btogo-
stawienstwo.

74 Ekstremalnym przyktadem mogg by¢ stowa rabina Cwiego Hirsza Meiselsa o mto-
dziencu imieniem Akiwa Monen, ktéry wszedl na miejsce swojego przyjaciela, uwazanego
za bardzo zdolnego ucznia i uczonego w Torze, kiedy ten zostatl ztapany i miat by¢ zgtadzony.
Chtopak poprosit jedynie: ,Niechze mi rabbi obieca, ze nie zostane policzony wsréd tych, co
siebie stracili, wiedzac, Ze nie bedg mie¢ udziatu w zyciu wiecznym”. Zob. Cwi Hirsz Meisels,
Mekadszej ha-Szem [USwiecajacy Imie], Chicago 2004, s. 9.

7> Wydaje sie, ze cze$¢ korpusu responséw rabinicznych zostata napisana juz po wojnie
i nalezy traktowac je raczej jako rodzaj literatury wspomnieniowej, ale oprdcz tego istniaty
zapytania kierowane do rabinéw w czasie Zagtady, ktére doczekiwaty sie nawet odpowiedzi.
Na ten temat zob. m.in.: Jehoszua Mosze Aharonson, Alei merorot [GorzkKie liscie], Bnei Brak
1995; rabin Mordechaj Brisk, Sefer brit ejtanim [Ksiega przymierza Patriarchdw], Netania
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obecne w wiekszo$ci w historiografii ortodoksyjnej. Przy okazji ujawniajg one
takze te reakcje os6b duchownych na Zagtade, ktore zniknely z gtéwnego nurtu
dyskursu historycznego”®.

WezZmy na przyktad rabindw, ktérzy przez catg wojne kontynuowali dziatal-
nos$¢ kaznodziejska i starali sie umacnia¢ duchowo swoje spotecznosci w ciez-
kich okoliczno$ciach’’. Inni pisali traktaty filozoficzne i wyktadnie halachiczne’®

2001; rabin Icchak Cwi Sofer, Mispar ha-sofer, Jeruszalaim 2001; rabin Szmuel Szmelke, Sefer
ele diwrej Szmuel [Oto stowa Samuela], Nowy Jork 1982; rabin Jonatan Szteif, Sefer szeelot
u-tszuwot we-hiduszej ha-rabi Szteif al arbaa chalakej ,Szulchan Aruch” [Ksiega responsow
i hiduszy rabina Szteifa do czterech czesci ,Szulchan Aruch”], Brooklyn, NY 1967. Na temat
responsdéw, ktére zostaty napisane w wiekszosci po wojnie: rabin Efraim Oszri, Sefer szeelot
u-tszuwot mi-maamakim: szeelot u-tszuwot we-inijanim sze-amdu al ha-perek bejemej hereg
we-owdan szel sznot 1940-1945 be-geto Kowna [Ksiega responséw z gteboko$ci: responsa
i rozpatrywane sprawy w czasach $mierci i zguby 1940-1945 w getcie kowienskim], t. 1-5,
Nowy Jork 1958-1978; rabin Szimon Efrati, Mi-gaj ha-harega (szeelot u-tszuwot) [Z doliny
$mierci (repsonsa)], Jeruszalaim 1960; idem, Mi-emek ha-becha (szeelot u-tszuwot) [Z padotu
tez (repsonsa)], Jeruszalaim 1948; rabin Cwi Hirsz Meisels, Szeelot u-tszuwot binjan Cwi [Re-
sponsa], cz. 2, Nowy Jork 1955; idem, Mekadszej ha-Szem, t. 1-2, Chicago 1964-1965.

76W jego ramach zajmowano sie gléwnie reakcjg syjonistycznych ruchéw mtodziezowych
na okupacje, gtéwnie w konteks$cie dziatalnosci edukacyjnej i oporu, nigdy zas dziatalnos¢
religijna nie stata w jego centrum jako temat badawczy.

77 Rabin Jehoszua Grinwald opisuje, jak musial wazy¢ stowa w swoim kazaniu, ktére wy-
glosit zaraz po ogloszeniu obwieszczenia niemieckiego: ,Pierwszego dnia Pesach dostatem
polecenie, by da¢ kazanie, tak jak wspomniatem powyzej. Kiedy tylko wszedtem na synago-
galna bime, zstapit na stuchaczy lament z powodu tej wielkiej niedoli, jaka ich dotkneta, i mu-
siatem sie dobrze zastanowi¢, co powiedzie¢, bo zycie i $mier¢ byty w tej mowie i wypowie-
dziatem pare stow, jezykiem Tory, dla umocnienia ich. [...] Nie mnozytem stéw, Zeby nie polec
w tej walce”. Jehoszua Grinwald, Chesed Jehoszua [Laska Jozuego], Nowy Jork 1951, s. 7-8. Zob.
takze: rabin Icchak Eizik Liebes, Beit awi [Dom mego ojca], Nowy Jork 1979, s. 6; rabin Becalel
Sztern, Be-cel ha-chochma [W cieniu madrosci], Jeruszalaim 1958, s. 4. Nalezy podkresli¢, ze
w kazaniach tych mozna znaleZ¢ zaré6wno zawoalowane, jak i bezposrednie odniesienia do
wydarzen Zagtady, ktére s réwniez odzwierciedleniem sposobu, w jaki Zydzi rozumieli to, co
dzieje sie wokdt nich. Fakt, ze wielu rabinéw w swoich oméwieniach tygodniowych paraszy
zawierato odniesienia do aktualnych wydarzen, nadaje tym Zrédtom pierwszorzedne znacze-
nie, pomimo trudno$ci, jakie sprawia ich specyficzny jezyk. Zob. oprécz znanego opracowania
rabina Szapiro, Esz kodesz... rownieZ nastepujace Zrédta: rabin Isachar Shlomo Teichtal, Emu-
na crufa be-kur ha-Szoa [Wiara wykuta w piecach Zagtady], Jeruszalaim 1994; kazania rabina
Mosze Kalenberga, Jedej Mosze: draszot be-machane ha-seger be-Carfat be-jemej ha-Szoa [Ka-
zania wygtoszone we francuskim obozie podczas Zagtady], red. Ester Farbstein, Jeruszalaim
2004; rabin Szlomo Zalman Unsdorfer, Siftej Szlomo [Wargi Salomona], Jeruszalaim-Montreal
1972; rabin Mordechaj Brisk, Draszot me-ha-raw Brisk [Kazania rabina Briska], Brooklyn, NY
1986; rabin Szlomo Zalman Ehrenreich, Draszot lechem Szlomo [Kazania], Brooklyn, NY 1975;
rabin Gabriel Gestetner, Sefer siftej Gawriel [Ksiega warg Gabriela], Brooklyn, NY 1962; ra-
bin Abraham Josef Lichtenstein, Sefer szearit Jekutiel [Ksiega ostatka Jekutiela], Brooklyn, NY
1978.

78 Na przyktad podrecznik halachy dla mtodych Zydéw wywiezionych na roboty przy-
musowe na Wegry rabina Israela Fiszela Roty. Rabin Dawid Awigdor z Andrychowa napisat
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lub zarzadzali zbiorowe posty w celu $ciggniecia mitosierdzia niebios’, inni
jeszcze uktadali modlitwy specjalnie na czas Zagtady®’. Nie mniej wazng reakcja
$Srodowiska religijnego, zaswiadczong w tych pismach, byta wiara w moc zaan-
gazowania zmartych rodzicéw czy uczonych w Torze do zbiorowych modiéw, co
prowadzito do tego, ze niektdre gminy wysytaty mtode sieroty, by te modlity sie
na grobach rodzicow®.

Oprdécz reakcji srodowiska religijnego majacych wymiar materialny wyste-
powaly tez te o charakterze kontemplacyjnym. Reuwen Ben Szem wspomina

traktat na temat zZrédet halachy wedtug Rambama, a rabin Jechiel Jaakow Weinberg przedsta-
wil wspélny projekt polskich rabinéw, ktéry miat zawiera¢ hidusze na temat metody Ram-
bama w kontekscie niszczenia i palenia chamecu. Jak pisze: ,Gdyby ksiazka ta ukazata sie
drukiem, zadziwitaby wszystkich swoja wszechstronnos$cig, nowatorstwem rozumowania
i réznymi sposobami studiowania. Zdumiatby sie $wiat ptodnoscia i czujnoscig zawartej tam
mysli talmudycznej. Nadeszta jednak wojna z Rosjanami i zostal wydrukowany tylko jeden
tom, a i on zaginal, z nim takze rekopis. Po dziele nie zostat $lad”. Jechiel Jaakow Weinberg, Jad
Szaul, Tel Awiw 1952, s. 11.

79 Rabini z Tarnowa oglosili dzienny post w reakcji na wiadomo$¢ o utworzeniu getta.
Zarzadzili nawet, Ze ci, ktérzy nie moga posci¢, musza wykupi¢ sie pieniedzmi, te za$ zostana
rozdane potrzebujacym. Rabini Warszawy, ktdrzy zostali na miejscu po wielkiej akcji, ogto-
sili publiczny post dzien przed rozpoczeciem miesigca adar, a rabin Menachem Mendel Taub
pisat o swoim tesciu, Pinchasie Szapiro z Kechni, ze naznaczyt trzydniowy post, a sam kon-
tynuowatl umartwianie ciata réwniez po jego uptywie, zob.: Menachem Mendel Taub, Pninej
Kol Menachem [Perty gtosu], Bnei Brak, b.rw, s. 19. Réwniez w dzienniku Hermana Kruka
z Wilna mozna znaleZz¢ $wiadectwo o takim przypadku z zapisie z 5 [V 1943 r,, pt. ,Mate Jom
Kipur w synagodze”: ,Kiedy tylko potwierdzita sie wiadomos$¢ o mordzie w Ponarach, kregi
ortodoksyjne zarzadzily mate Jom Kipur. Synagoga byta wypetniona modlacymi sie, ludzie
zmawiali psalmy i ptakali rzewnymi tzami”. Herman Kruk, The Last Days of the Jerusalem of
Lithuania: Chronicles form the Vilna Ghetto and the Camps, 1939-1944, ttum. Barbara Harshav,
New Haven-London: YIVO, 2002, s. 502.

80 Oprécz modlitw zebranych w tomie Jehudit Tudor-Baumel, Kol Bechijot..., zob. takze:
Tfila mi-geto Lodz [Modlitwa z t6dzkiego getta] (AYV, 034/630) oraz modlitwe u rabina Abra-
hama Barucha Rozenberga, Sefer szeelot u-tszuwot..., s. 21.

81 Zob. rabin Laznowski, Pri Icchak..., s. 86, 93; AYV, 033/1609, dziennik rabina Josefa
Guzika, zapis z 28 II 1943 r. Religijny uzytek z cmentarza zaznaczony jest takze w innych
zrodiach. Czerniakéw cytuje w swoim dzienniku, pod datg 27 X 1941 r, list otrzymany od
rabinéw getta: ,Poniewaz epidemia, grasujaca w naszym mies$cie, szerzy sie bardzo z dnia
na dzien, proponujemy jako religijny obrzed zaradczy urzadzi¢ $lub kawalera i panny, ludzi
biednych, na cmentarzu zaraz po nadchodzacym Dniu Pojednania na koszt Gminy. Obrzed ten
jest wybadany i wyprébowany i na pewno z pomoca Boza poskutkuje i powstrzyma epide-
mie”. Adama Czerniakowa dziennik getta warszawskiego, 6 1X 1939-23 VIl 1942, oprac. Marian
Fuks, Warszawa: PWN, 1983, s. 224. Inna relacje mozna odnalez¢ we wspomnieniach Jaakowa
Korca, ktéry opisuje wesele swojej siostry w domu rabina Laua w Piotrkowie Trybunalskim.
Zanim mtodzi staneli pod chupg, rabin wygtosil kazanie, w ktérym powiedziat, Ze jest zwyczaj
stawiania chupy na cmentarzu w czasie epidemii, a oni przeciez wtasnie w takim czasie zyja.
Poniewaz jednak cate getto to jeden wielki cmentarz, nie ma potrzeby wybierac sie z chupa na
sama nekropolie. Jakub Korc, Sefer edut [Swiadectwo], Tel Awiw 1943, s. 307-308.
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w swoim dzienniku o modlitwie chasyd6éw z Ger w getcie warszawskim w okre-
sie wielkiej akcji latem 1942 r, kiedy codziennie tysigce Zydéw byto wysytanych
do Treblinki:

A oni dalej zbieraé¢ minjan, calty wiecz6r modlili sie gto$no i Spiewali Lechu
neranena, $piewali, jakby to byl normalny czas pokoju, a gut szabes roz-
brzmiewato po modlitwie, jakby byli w sztiblu. Poniewaz poznatem rabi-
na, zapytatem go po wyjsciu z modlitwy: ,Twory mojej reki tong w falach
morza, a wy $piewacie pie$n?”82. Odpowiedziat mi tymi stowy: ,Pan Bog
ma prawo jej nie wystucha¢, ale nam nie wolno przestaé §piewac, nawet
na chwile”®3,

Obok publicznych reakcji rabinéw na Zagtade byty i takie o charakterze bar-
dziej prywatnym. Wstepy do dziet rabinéw wskazujg na panujgce w Srodowisku
religijnym obawy, podnoszone juz w latach Zagtady, o nadej$cie masowego kry-
zysu wiary po zakonczeniu wojny. Ich zapiski czesto w wyrazny sposéb zamie-
niajg sie w rozwazania religijne:

Opowiadat mi gaon z Makowej, a Pan byt z nim, Ze jeden raz widziat
admora Zacala [mowa o ojcu narratora, rabinie Jechielu Michalu Szlage-
rze - H.D.] siedzacego w lesie na pienku, pograzonego w mys$lach. Zdzi-
wit sie wielce i zapytat, co mu jest, a ten mu odpowiedziat, Zze widzi juz
koniec wojny, a nadal Syn Dawida nie nadchodzi. I co bedzie, jezeli Bég
nas dochowa az do tego dnia, co on powie ludziom, kiedy go zapytajg,
co to byto i za co ta straszliwa katastrofa na nich spadta. Ale w sytuacji
udreczenia jarzmem niewoli ze wszystkich stron, niechaj Pan nas wy-
ratuje, jego mysli byty dalej nakierowane na chwate niebios, oby Jego
imie nie zostato sprofanowane, oraz na to, jak umocni¢ naszych braci,
synow lzraela, ktorzy pozostali wierni B-gu. A trudno rozmawiac z tymi,
co zostali, kiedy nie wida¢ pocieszenia, oby NajlitoSciwszy sie nad nami
zmitowal®*.

Inna religijng odpowiedzig na Zagtade, istniejgca raczej w przestrzeni pry-
watnej niz publicznej, byly modlitwy i tikuny uczonych, ktérzy odseparowali
sie od gminy, w nadziei ze takie postepowanie moze pomdc spotecznosci. Takie
przedstawienie znajdziemy na przyktad w lamencie napisanym przez rabina
Chaima Icchaka Wolgelerntera o jego nauczycielu, admorze z Ostrowca, ktory
zanim zostat zamordowany, siedziat zamkniety w ukryciu na poddaszu:

82 parafraza cytatu z traktatu Sanchedryn 39 - przyp. thum.

83 AYV, 033/959, dziennik Reuwena Ben Szema, zapis z 7 VIII 1942 r. Co ciekawe, ten sam
midrasz moégt doprowadzié¢ rabinéw do réznych decyzji. Na przyktad syn admora Szema
Klingberga z Dziatoszyc wspomina, Ze z powodu tego samego midrasza jego ojciec przestat
Spiewac piesni szabatowe w getcie w Krakowie. Mimo to reszta rodziny admora, np. Naftali
Lawi, watpi w prawdziwo$¢ tej historii. Zob. Pnina Meisels, ,Mi kamocha ba-elim”: mi-perot
ha-ilan [,Kt6z podobny tobie miedzy bogami”], Ramat Gan 1997, s. 212-213.

84 Rabin Abraham Szlager, Afikej jam [Horyzonty morza], Montreal 1986, s. 24-25.
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Ostatni czas, prze$ladowania i wypedzenia, morderstwa i okrucienistwo,
niedola Izraela, zguba narodu, przygwozdzity jego ducha i zabity dech.
Nasz rabin oddalit sie, by unosi¢ sie w wysokich sferach ducha,

w kabale szuka odpowiedzi na podnioste pytania.

Wrég wdart sie nagle i zabil naszego rabina, jego dwdch synéw razem z nim,
a ich kuszije® oraz stare pytanie o Tore i jej odkupienie

pozostaly nierozwigzane do dzis®®.

Z licznych przyktadéw przywotanych dotychczas - ktére tak jak cate zagad-
nienie religijnych reakcji na Zagtade zastuguja na osobne i pogtebione badania
- mozna wywnioskowag, Ze rabini i uczeni w PiSmie pragneli wptywa¢ na swoje
otoczenie na rézne sposoby. Przy tym niektdre z ich zalecen, w szczegdlnosci te
propagujace zmiane charakteru zycia publicznego w zydowskich gminach pod-
czas Zagtady, byly postrzegane czesto przez spotecznosé §wiecka jednoznacznie
negatywnie, jako nierealne i nie do zaakceptowania. Kiedy na przyktad z kregéw
religijnych w getcie warszawskim wyszta w lipcu 1942 r. propozycja, by w spo-
s6b zdecydowany dziata¢ przeciwko osobom publicznie nieprzestrzegajacym
szabatu, w prasie podziemnej ukazat sie artykut pod tytutem ,Przestrzeganie
szabatu czy profanacja Imienia?”:

Kregi ortodoksyjne donoszg, Ze frakcja religijna w Judenracie przygoto-
wata propozycje powotania straznikow szabatu i specjalnych sadow dla
publicznie go nieprzestrzegajacych. Oczywiscie, jak kazda propozycja, i ta
musi otrzymaé akceptacje od wtadz niemieckich. W ten wta$nie sposob
chca nasi miejscowi ,kozacy Swietego i Btogostawionego” wiaczy¢ w na-
sze ustawodawstwo religijne ...nazistowskich mordercéow! Czyz to nie

85 Trudnos$¢, zagadnienie problemowe, ktére uczeni w Torze studiujg - przyp. thum.

86 Ostatnia zwrotka z lamentu znajdujacego sie w pismach rabina (AZIH, 302/46). Nale-
zy nadmieni¢, Ze utwor ten napisany jest w formie akrostychu tworzacego nastepujacy ty-
tut: ,Piesn na pamiagtke naszego rabina Jechezkela Halewiego, syna admora Meira Jechiela
Halsztoka z Ostrowca”. ROwniez rabin Weinberg (Jad Szaul, s. 9-10) opisuje wycofywanie sie
rabinéw z zycia: ,Wsrdéd wiezniéw getta byto wielu «ukrytych sprawiedliwych». Po wybuchu
wojny i zatozeniu getta, ktdre stato sie wkrétce rzeznig, zamkneli sie oni w swoich pokoikach,
ronili rzeki tez i odmawiali nieskoniczone wiersze modlitw, by przywréci¢ mitosierdzie B-ga
nad jego narodem. Jednego z nich dane mi byto zobaczy¢, Swietego rabina z Opola, ktory usu-
nat sie ze $wiata. Stat, owiniety szalem modlitewnym, dniem i nocg szepczac. Nic nie jadi,
a wody pit tylko tyle, by wzmocni¢ ciato. Ci cadycy, niech Pan pomsci ich krew, zostali spale-
ni w talesie, ze «Szma Israel» na ustach. Nie umarli zabici, spaleni czy uduszeni, a spokojna
$miercig w mitoSci B-ga. Odstonili szyje dla kata w radosci, jak rabi Akiwa w swoim czasie:
«Cate zycie zastanawiatem sie, jak mozna mitowa¢ B-ga calg swoja dusza. Teraz, gdy mam
mozno$¢ spetnienia tej micwy, miatbym jej nie spetni¢?». Podobnie dusza tych sprawiedli-
wych wyszta przy «echad». Ci $wieci nikneli pod koputa niebios, lecz pamie¢ ich $wietosci
trwa i bedzie przy nas na wieki”. [W cytacie znajduje sie aluzja do opowiesci o meczenskiej
$mierci rabbiego Akiwy, ktéry w ten sposéb ttumaczyt swoim uczniom, dlaczego nie czuje
boélu i strachu podczas tortur. Wedtug talmudycznej historii, konajac, odmawiat ,,Szma Israel”,
a jego dusza opuscita ciato, kiedy wymawiat stowo ,echad” (jeden) - przyp. ttum.].
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jest prawdziwa profanacja Imienia w poréwnaniu z papierosem w sobo-
te”? O pregierz juz sie zatroszczyli, swojg porcje chlosty tez, dzieki Bogu,
otrzymujemy, teraz dostaniemy jeszcze straznikéw szabatu, z btogosta-
wiefistwem Hitlera. Rado$¢ i wesele w namiotach Jakuba®8,

Nie ma miejsca, by rozwazac tu liczne postawy rabinéw ortodoksyjnych i sy-
jonistycznych, przywédcow kregéw liberalnych i §wieckich, w catej ich rézno-
rodnosci. Niemniej konflikt miedzy nimi potwierdza pozycje rabinéw jako przy-
wobdcdw spotecznych i ich obecno$¢ w tego typu dyskursie.

Ciezar odpowiedzialnosci, jaki ze soba nidst udziat w sprawowaniu przy-
wddztwa spotecznosci, petnie swojej tragicznos$ci ukazat, kiedy rozpoczat sie
etap wecielania w zycie ,ostatecznego rozwigzania” - masowe mordowanie
Zydéw europejskich. Przestrzen dziatania, jaka wyznaczata dla rabinéw hala-
cha, skurczyta sie nie do poznania w okoliczno$ciach, w ktérych kwestia zycia
i Smierci stata na porzadku dziennym, zaré6wno w zyciu poszczegdlnych osdb,
jak i catych spotecznos$ci. Ze wstepéw do dziet rabinicznych wynika, ze wiek-
szo$¢ tych, ktorzy byli zaangazowani w przywédztwo spoteczne az do tej chwili,
pozostata dostepna dla ludnos$ci rowniez w tych ciezkich chwilach. Rabin Wein-
berger w ten sposob opisat moment, gdy Judenrat w Turku otrzymat od wtadz
niemieckich polecenie zebrania starych, chorych, kobiet i dzieci w celu przenie-
sienia ich do getta w Samborze:

Pan Jehoszua Erdman [zastepca przewodniczgcego Judenratu - H.D.]
przyszedl do mnie i powiedziat: ,Powiedz nam, rabbi, co mamy teraz ro-
bi¢? Jesli nie wyslemy tych ludzi, grozi nam $mier¢. Samemu zostac wzie-
tym czy ich wysta¢ - oto jest pytanie”. Pytat mnie, co robi¢, zrozpaczony,
z glebokim smutkiem wymalowanym na twarzy. ,Bo nawet jesli [Niemcy]
mowig, Ze przenosza ich do getta w Samborze, my juz wiemy, ze wszystkie
ich stowa i uczynki sa ktamstwem”. Poprositem go, by uwolnit mnie w ta-
kiej sytuacji od pytan, ale on w swojej prostocie nalegat dalej, zebym tylko
powiedzial. Otworzytem ,Szulchan Aruch” i pokazatem mu, a on jeszcze
raz zapytat, co robi¢, powiedziatem mu wiec, Ze nic nie robi¢. Wszystko
ucichto, az weszta ukrainska Geheimpolizei®’.

87 0dwotanie do zakazu pracy w szabat - przyp. thum.

88 Biuletyn Ruchu Dror”, lipiec 1942 [w:] Itonut machteret jehudit be-Warsza..., s. 518.
Inny przyktad odnalez¢ mozna w dzienniku Szmuela Wintera, ktéry nastepujaco komentuje
rados¢ rabindéw na wies¢, ze rowniez Swieccy brali udzial w zarzadzonym przez nich poscie
publicznym: ,Niedola i cierpienie prowadza do wielu rzeczy, ale zeby to miato poprawi¢ na-
sza beznadziejna sytuacje?!”. Dziennik Szmuela Wintera, cyt. za: Ha-meri we-ha-mered be-ge-
to Warsza: sefer mismachim [Opdr i powstanie w getcie warszawskim: dokumenty], oprac.
Joseph Kermish, Nachman Blumental, Jeruszalaim: Yad Vashem, 1964, s. 193. O napieciach
pomiedzy religijnymi i Swieckimi z perspektywy religijnej zob.: rabin Mordechaj Plewinski,
Amala szel Tora [Trud Tory], Jeruszalaim 1983, s. 610.

89 Rabin Weinberger, Sefer brit Icchak..., s. 51-52. Na temat podobnych dylematéw zob.
Aharonson, Alei merorot, s. 152, 233.
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Cztonek Judenratu zwrdcit sie do rabina z pytaniem, jak sie zachowa¢ wo-
bec zadan Niemcéw w obliczu zagrozenia poniesieniem zbiorowej kary $mierci
przez calg gmine, jesli rozkaz nie zostanie wykonany®. Niemcy co prawda obie-
cali, ze deportowanym nic sie nie stanie, ale lata okupacji dowiodty wybitnie, ze
nie nalezy im wierzy¢. W istocie rzeczy wydaje sie, Ze rabin usitowat za wszelka
cene unikng¢ uczestniczenia w podjeciu tej niemozliwej decyzji. Najpierw wy-
raznie poprosit, by zwolni¢ go z tego obowigzku. Pod wptywem naciskéw ze
strony Erdmana pokazal mu bez stowa wyjasnienia ustep, ktéry miat zawiera¢
odpowiedz. Ale wiceprzewodniczacy Judenratu nie zadowolit sie takg odpowie-
dzig i zapytat znowu, co ma robi¢, i dopiero wtedy rabin Weinberger odpart,
zeby nie robié nic.

Warto podkresli¢: réwniez brak decyzji jest decyzja - przywilej, na ktéry
sami cztonkowie Judenratu nie mogli sobie pozwolié. Co wiecej, jak wynika tak-
ze z innych zZrédel, nie ma watpliwosci, ze byli rabini, ktérzy wspoétdecydowali
o wydaniu ludzi w rece Niemcédw. Nie zawsze wyrazali swoje zdanie, nie zawsze
byta wola, by ich stuchaé, nie zawsze tez akceptowano ich opinie, ale na pewno
byli zaangazowani w dyskusje®l.

Kazdy cztowiek, ktoéry stat przed wyborem, czy wydac¢ cztonkéw swojej gmi-
ny w rece oprawcow, czy nie, byt postawiony w sytuacji niemozliwej. Niemniej
uczeni w PiSmie byli zobligowani w takiej sytuacji uwzgledni¢ halachiczne impli-
kacje micw, o ktorych powiedziane jest jehareg we-al jaawor®?. Sg tacy, wedtug
ktoérych rozwigzanie takich dylematéw utatwia istnienie wyzszego autorytetu,
ktéry z géry rozsadza w takich sytuacjach®. Inni za$ twierdza, ze nie ma takiej
rzeczy, ktéra mogtaby ulzy¢ w takich decyzjach.

Tak specyficzne dylematy, przed jakimi stawali rabini i uczeni w Torze, po-
jawiaty sie rowniez w kontekscie ucieczki i ukrywania sie wérod spotecznosci
zewnetrznej. Podczas gdy $wieccy Zydzi udreczeni byli gtéwnie cena, jaka przy-
chodzi zaptaci¢ cztowiekowi, ktéry opuszcza swojg rodzine, by szuka¢ dla siebie

90 Na temat podobnej dyskusji o zbiorowej karze zob. rabin Grinewald, Chesed..., wstep,
b.p.

91 Inne przyktady zob.: Dawid Kahana, Joman geto Lwow [Dziennik z getta lwowskiego],
Jeruszalaim 1977; Turi, Geto jom jom..., s. 203; Unger, Lodz: acharon ha-getaot be-Polin...,
S. 464-467.

92 Rabbi Mosze Ben-Majmon, Miszne Tora, rozdz. 5 a-b. [Mowa o micwach zakazujgcych
przelewu krwi, zabronionych relacji seksualnych i batwochwalstwa, co do ktérych nie obo-
wigzuje zasada zachowania zycia. Oznacza to, ze nawet jesli speinienie tych micw zagraza
zyciu Zyda, w przypadku kiedy zajdzie taka okoliczno$¢, nalezy raczej wydac sie na $mieré, niz
sie im sprzeniewierzy¢ - przyp. ttum.]

93 Por. Jean Amery, Meewer le-aszma we-le-kapara [Poza wing i karg], Tel Awiw: Am Owed,
2000, s. 37-42. Podobna konstatacje zawiera dziennik Heleny Milder, ktéry pisata, ukryta
w bunkrze, podczas powstania warszawskiego. We wpisie z 16 XI 1944 r. Milder wskazuje
trudno$¢, jaka sprawia jej jako osobie Swieckiej psychiczne stawienie czota trudnym okolicz-
nosciom. Twierdzi, Ze tatwiej jest osobom religijnym dzieki ich wierze. Zob. AZIH, 302/161.
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ucieczki pod fatszywym nazwiskiem lub w ukryciu, spoteczno$¢ religijna stawa-
a do tego przed pytaniem o ewentualny zakaz zycia jako chrzescijanin:

Pamietam, jak pojawito sie na moim beit dinie [sadzie rabinicznym -
przyp. ttum.] pytanie zadawane przez wiele osé6b religijnych, czy wolno
im wzig¢ papiery chrzescijanina i ukrywac sie jako chrzescijanie. Przy-
chodzity tez zydowskie dziewczeta i pytaty, czy moga ukry¢ sie w chrze-
Scijanskich domach. Byty to problemy dotykajace orzeczen na podstawie
jehareg we-al jaawor w obszarze czczenia cudzych bogéw i zakazanych
stosunkéw. SiedzieliSmy wtedy przez wiele godzin nad tym problemem
i zaprawde, na podstawie pszat ha-halacha [dostownego, tekstualnego ro-
zumienia halachy - przyp. ttum.] rozsadzenie byto bardzo trudne, wszy-
scy jednak czuli$my, Ze zZyjemy w zupetnie innych warunkach i ze jehareg
we-al jaawor nie ma zastosowania w sytuacji, w ktérej sie znalezlismy®°*.

Rabin Awigdor pisze w swojej ksigzce o obawach cztonkéw beit dinu, Ze hamo-
wanie ucieczki z getta mogloby by¢ spolecznie postrzegane jako wsparcie nie-
mieckiej wladzy: ,,Gdyby$Smy tego zabronili, bylibySmy wspolnikami Niemcow
w ich zamiarach i uczynkach”®>. Wypowiedz rabina - wskazujgca na droge ro-
zumowania beit dinu, ktéry uznat, Zze czas Zagtady rozsadza ramy halachy na-
wet w tak specyficznych punktach jak micwy, co do ktérych stosuje sie zasade
jehareg we-al jaawor, na tle 6wczesnego stanu egzegezy halachicznej - mozna
uznac za bardzo odwazng, jesli nie rewolucyjng. Wydaje sie, ze Awigdor byt tego
$Swiadomy i w ksigzce opublikowanej w 1950 r. nie napisat jasno, jaka decyzja
zostata ostatecznie podjeta. Aluzje do tej sytuacji mozna znaleZé w jego pracy,
ktéra wyszla rok wczeéniej, cho¢ nawet tam nie znajdziemy jasnej odpowiedzi®®:

94 Rabin Awigdor, Chelek Jaakow..., s. XII-XIII. Rabin Awigdor studiowat w mtodoS$ci w je-
sziwach galicyjskich. Otrzymat réwniez tytut doktora nauk i jezykéw klasycznych. Od 1920 r.
petnit funkcje rabina Drohobycza, a od 1928 r. byt rabinem okregu Galicja. Podczas wojny
podzielit los gminy w Borystawiu i pod koniec 1943 r. zostat deportowany do nazistowskich
obozéw. Po wyzwoleniu zaangazowany w odbudowe zycia zydowskiego w Europie, pelnit tez
potem funkcje rabina w Stanach Zjednoczonych, a od 1950 r. w Meksyku.

9 Ibidem, s. XIII.

96 Z analizy $wiadectw, ktdre odnoszg sie do zagadnienia ucieczki na strone aryjska, wy-
tania sie interesujgca dychotomia. Obok jasnych orzeczen kategorycznie zabraniajacych zy-
cia pod nieprawdziwa tozsamoscia i nabywania sfatszowanych dokumentéw mozna znaleZ¢
rowniez aluzje i krétkie wzmianki o tym, ze byli i rabini orzekajacy, iZ mozna, a nawet trzeba
tak robi¢. Moze to odzwierciedla¢ réznice pomiedzy reakcjami powstatymi podczas wojny
a tymi spisanymi po fakcie, kiedy stawka nie mniejsza, a moze nawet wiekszg od zachowania
przesztosci stato sie wychowanie kolejnych pokolen. Mimo Ze ramy niniejszego tekstu nie
pozwalaja mi na rozwiniecie tego zagadnienia, warto podkresli¢, Ze badanie zycia religijnego
podczas Zagtady wymaga uwrazliwienia na tego typu niuanse, tak samo jak na specyficzny
jezyk historiografii ortodoksyjnej. Por. Oszri, Sefer szeelot u-tszuwot mi-maamakim..., t. 1,
s. 102-104; ibidem, t. 5, s. 36-50; idem, Sefer diwrej Efraim [Ksiega stéw Efraima], Nowy Jork
1948, s. 50, 51, 69; Teichtal, Emuna crufa..., s. 157, 169, 170; rabin Emanuel A. Frider, Lehacil
et nafszam: darko szel raw cair bi-sznot ha-Szoa [Uratowac sie: droga mtodego rabina podczas
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,Bardzo duzo czasu zajeta nam, mnie i innym cztonkom beit dinu, dyskusja nad
tym zagadnieniem, pare nocy rozmawiali$my, ale teraz lepiej o tym zamilkng¢”?’.
Poza rozwazaniami halachicznymi zawartymi w tych pismach obecne sg w nich
wskazania na straszliwg odpowiedzialnos¢, jaka spoczywata na przywddcach
zydowskich w czasie Zagtady - szczeg6lnie za$ na rabinach.

Wstepy rabiniczne, a takze inne Zrédta pokazuja, Ze rabini nie dziatali w préz-
ni. Oprécz kontaktdw, jakie utrzymywali z oficjalng wtadza, zwracali sie po rade
do innych uczonych z ich gmin lub spoza. Mimo Ze nie mozna rozpatrywac tych
powigzan jako ponadgminnego zorganizowanego podziemia, nie wolno tez zu-
pemhie abstrahowac¢ od istnienia tego typu wewnatrzzydowskiej komunikacji.

Rabini czesto odpowiadali na pytania stawiane im zaré6wno przez osoby
prywatne, jak i w imieniu catych gmin. Jednocze$nie wiele razy byli réwniez
inicjatorami dziatan wykraczajacych poza ich zwyczajowa domene zwigzang
z rozstrzygnieciami halachicznymi. Dlatego istotne jest, by widzie¢ w tej aktyw-
nosci kolejny aspekt zydowskich reakcji na okupacje niemiecka i wlaczy¢ ja do
gtéwnego nurtu badan nad Zagtadg oraz og6lnie nad nowozytng historig narodu
zydowskiego.

Zagtady], Jeruszalaim 1985, s. 85; Jechiel Granatstein, Hod u-gwura [Chwata i mestwo], Je-
ruszalaim 1986, s. 29-30; K. Szabtai, Jehudim irej szamaim bi-tkufat ha-Szoa [Bogoojni Zydzi
w czasie Zagtady], ,Ha-Uma”, kwiecien 1977, cyt. za: Farbstein, ,Be-seter raam”...

97 Rabin Jaakow Awigdor, Abir Jaakow, Jeruszalaim 1943, Aszdod 1997, b.p. Inne zrédta
odnoszace sie do tego zagadnienia: Emanuel Ringelblum, Joman we-reszimot mi-tkufat ha-
-milchama. Geto Warsza, september 1939-december 1942 [Dziennik i zapiski z okresu wojny:
getto warszawskie, wrzesien 1939-grudzien 1942], oprac. Israel Gutman, Josef Kermisz, Jeru-
szalaim: Yad Vashem, 1992, s. 434 [zob. tez Kronika getta warszawskiego. Wrzesien 1939-sty-
czent 1943, wstep i red. Artur Eisenbach, ttum. Adam Rutkowski, Warszawa: Czytelnik, 1983
- przyp. red.]; Teichtal, Emuna crufa..., s. 157, 165, 170. W unikatowym dokumencie z drugiej
czedci Archiwum Ringlebluma zatytutowanym ,0 niebezpieczenstwie Zagtady” osieroco-
ny ojciec przedstawia przyczyny, dla ktérych w Zadnym razie nie wolno oddawac¢ dzieci do
chrzescijanskich instytucji: ,Rysuje sie pytanie - ciato czy dusza? Temu, kto oddaje dziecko
do klasztoru, obiecuje sie ratunek jego ciata przed szponami bestii, ale przez to naraza sie
na szwank zydowska dusze. [...] Dusza sptonie, a cialo ocaleje - kto odwazy sie przyznag,
ze wlasnie tak powinno by¢? Nasi ojcowie wiedzieli, ze zmiana wiary podlega jehareg we-al
Jjaawor, wiec z ochotg i rado$cig szli na zatracenie w imie kidusz ha-Szem. Ciata unicestwiono,
ale czyste dusze ocalaly. Sptonety pergaminy, ale litery wzniosty sie w powietrze i pozostaty
niezbrukane. A w przypadku dzieci pragniemy czego$ odwrotnego. Poswieci¢ dusze i ratowac
ciato, spali¢ litery i ocali¢ puste karty, a, co by¢ moze gorsze, napisa¢ na nich nowe litery, obce
nam i naszemu duchowi. [...] Wiele pokolen przed nami walczyto przeciwko obcym wpty-
wom, a walce tej poSwiecono tomy literatury, poczawszy od czaséw Chasmoneuszy, przez
wieki $rednie, epoke porwan w Rosji i pdZniej, kiedy tylko realna stawata sie grozba zanie-
czyszczenia obcymi wptywami. Czy teraz zmazemy to wszystko jednym ruchem reki? Czy
zdradzimy wiecznos¢ Izraela i zaprzedamy naszych synéw wykorzenieniu i czczeniu obcych
bozkéw? Mam pewnos¢, ze gdybySmy mogli teraz zada¢ to pytanie catemu narodowi, dosta-
liby$my jednogto$na odpowiedz, ze naszych synéw i cérek nie oddamy w obce ptomienie”
(AYV, M10/ARII.283 [zob. tez AZIH, ARG I1 311 (Ring. 11/283) - przyp. red.]).
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Jak wida¢, nawet ci badacze, ktérzy niekoniecznie chca sie skupia¢ na zyciu
religijnym, moga znaleZz¢ we wstepach do dziel rabinéw, a takze w innych Zré-
dtach wytworzonych przez religijnych Zydéw warto$ciowe informacje na temat
zycia zydowskiego podczas Zagtady. Ze wzgledu na to nalezy wilaczy¢ te Zré-
dta do obiegu badawczego, z zastrzezeniem starannego podejscia krytycznego
i umieszczenia w szerokim kontekscie, co moze pogtebi¢ naszg wiedze zaré6wno
o zyciu religijnym, jak i o historii spoteczno$ci zydowskiej w ogoéle.

W kontekscie tematu niniejszego artykutu nie ma watpliwosci, ze wste-
py rabiniczne i inne Zrédta wskazuja na to, iz wielu rabinéw stanowito punkt
oparcia i zrédto pomocy dla licznych Zydéw. Ich oficjalny i nieoficjalny udziat
w przywodztwie stawiat ich czesto w niemozliwej sytuacji: musieli dokonywac
rozstrzygnie¢ halachicznych, na uzytek swéj i innych, w okolicznos$ciach, kté-
re podawaty w watpliwos$¢ ludzkie istnienie, nie tylko w granicach zydowskie-
go prawa. Oprécz straszliwych dylematéw, przed ktérymi stawali przywdédcy
zydowscy podczas Zagtady - polegajacych na totalnej sprzecznosci pomiedzy
horrorem Szoa a spoteczng odpowiedzialno$cig za cate zbiorowosci - rabini do-
datkowo musieli w tym uwzgledni¢ dziedzictwo tradycji Zzydowskiej i madrosci
Izraela wyptywajacej z Tory. Wewnetrzna korespondencja rabiniczna ukazuje
niekonczace sie rozwazania nad tymi kwestiami przez ludzi, ktérzy znalezli sie
wbrew swojej woli w okoliczno$ciach wymagajacych ,podejmowania decyzji
w $wiecie pozbawionym wyboréw”’® w sensie podwdéjnym. Z jednej strony zo-
stali postawieni przed destrukcyjna rzeczywistoscia, ktéra zostawiata bardzo
niewielkie pole do dziatania w ogoéle, z drugiej zas zobowigzani byli do wier-
nosci Prawu, ktére powstato w odniesieniu do zupetnie innych warunkoéw zycia.

Wobec niemozliwych do zniesienia okolicznos$ci niektérzy rabini zachowy-
wali sie w sposob zastugujacy na podziw, stajac sie czotowymi postaciami za-
réwno jesli chodzi o przymioty osobowosci, jak i autorytet halachiczny. Bywali
takze tacy, ktérzy podejmowali decyzje wzbudzajace watpliwosci podczas woj-
ny i po jej zakoniczeniu. Inni $wiadomie usuwali sie z pozycji przywodczych. Wy-
daje sie, ze pod tym wzgledem sytuacja rabin6w nie réznita sie od sytuacji reszty
Zydéw, ktérzy swiadomie, badZ chcac nie chcac, doszli do stanowisk przywéod-
czych przed wojng i w czasie okupacji.

Podsumowanie

Wewnetrzne pi$miennictwo ortodoksyjne ma ogromne znaczenie dla na-
szych préb zrozumienia i strukturyzowania informacji o zyciu religijnym pod-
czas Zagtady. Jego wigczenie do badan jest konieczne, bySmy mogli da¢ wiary-
godny obraz bogatego i bujnego zycia zydowskiego, ktére nie przestato istnie¢
podczas Zagtady. [ tak jak trudno wyobrazi¢ sobie proby zajmowania sie zyciem

98 Pojecie choiceless choices ukut Lawrence Langer, zob. idem, The Dilemma of Choice in the
Death Camps, ,The Holocaust” 1980, t. 4, nr 1, s. 54.
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religijnym bez korzystania ze Zrédet wytworzonych przez osoby religijne, po-
dobnie nie da sie rowniez zbudowa¢ pelnego obrazu tego Zycia bez Zrddet
niereligijnych. Badacz Zagtady przyzwyczajony do dokumentéw archiwalnych
znajdzie w nich dziesigtki pisanych wtedy tekstow, ktoérych warto$¢ trudno
oszacowac®. Jednocze$nie powinien on zlokalizowaé¢ wewnetrzne Zrédta orto-
doksyjne, bez ktérych obraz zawsze bedzie niepelny. Dla przyktadu: byli rabini,
ktdérzy przez catg wojne nie przestawali wygtasza¢ publicznych kazan i wzmac-
nia¢ duchowo swoich spotecznosci w obliczu strasznych wydarzen. W kazaniach
tych mozna znaleZ¢ zar6wno zawoalowane, jak i bezposrednie odniesienia do
wydarzen Zaglady, bedace zarazem odzwierciedleniem sposobu, w jaki Zydzi
rozumieli to, co sie dzieje wokot nich. Fakt, ze wielu rabinéw w swoich omoéwie-
niach tygodniowych paraszy odnosito sie tez do aktualnych wydarzen, nadaje
tym Zrédtom pierwszorzedne znaczenie. Oczywiscie ich lektura wymaga zna-
jomosci meandréw jezyka religijnego i kwestii halachicznych, ktére sg cechami
charakterystycznymi tego typu tekstow. Oprocz wypowiedzi rabin6w adresowa-
nych do cztonkéw swoich gmin znajdziemy takze te kierowane przez religijnych
Zydéw do ich autorytetéw, czeSciowo w formie zapytan. W tym specyficznym
korpusie responséw rabinicznych kryje sie rowniez bardzo warto$ciowa wiedza
historyczna. Co prawda cze$¢ responséw zostata napisana juz po wojnie i nale-
Zy je traktowac raczej w kategorii wspomnien niz Zrédet pierwotnych, niemniej

99 Nie moge zaprezentowa¢ tu kompletnego przegladu Zrédet archiwalnych, ale odsytam
do przyktadowych: AYV, 033/755, dziennik Hindy Schwartz; ibidem, 033 /2222, dziennik Sary
Fiszkin z Rubiezewic (fragmenty tego tekstu zostaty opublikowane w ,Jalkut Moreszet” lipiec
1965, . 2, nr 4, s. 21-35); ibidem, 033/1609, dziennik rabina Josefa Guzika; AZIH 302/46,
dziennik rabina Chaima Icchaka Wolgelerntera; ibidem, 302/147, anonimowy religijny Zyd
z Piotrkowa Trybunalskiego. Zob. takze Zrédia publikowane, w tym: rabin Szymon Huber-
band, Kidusz ha-Szem, Tel Awiw 1968; Aharonson, Alei merorot...; Kahana, Joman geto Lwow...;
Leib Rochman, Be-damaich chai [Zyj we krwi twojej], Jeruszalaim 1961; Mosze Flinker, Ha-
-naar Mosze [Mtody Mosze], Jeruszalaim 1977; Rosa Jakobs, Jomana szel neara be-machbo
bi-sznot ha-Szoa 1942-1944 [Dziennik dziewczyny z ukrycia, 1942-1944], Israel 2001; Rutke
Liblich, Jomana szel Rutke Liblich: korot ha-Szoa be-einej neara bat 13 [Dziennik Rutke Liblich:
Zagtada oczami trzynastoletniej dziewczyny] [w:] Ha-isza be-Szoa: asufat teudit al gwurat ha-
-isza [Kobieta a Zagtada: antologia dokumentalna o odwadze kobiet], red. Jehoszua Ejbszic,
Jeruszalaim: Zachor, 1990. Do listy tej mozna nalezaloby doda¢ by¢ moze réwniez zapiski
Hillela Zeidmana z getta warszawskiego, niemniej ze wzgledu na liczne zmiany i redakcje do-
konywane w oryginalnym tekscie dziennika, jak rowniez fragmenty dopisane pdéZniej przez
Zeidmana na podstawie plotek lub jego wiasnych przekonan, nalezy podchodzi¢ do tego Zré-
dta bardzo ostroznie. Zeidman co prawda przedstawit swoéj dziennik jako tekst napisany pod-
czas Zagtady, ale czytelnik obeznany z realiami getta warszawskiego nie moze sie, delikatnie
to ujmujac, nie zdziwi¢, czytajac o niektérych opisywanych w nim wydarzeniach. Z tego powo-
du badacz powinien krytycznym okiem spogladaé¢ w tym wypadku na kazdy wpis. Tekst ten
mozna uzna¢ za przyktad ogromnych trudnosci, jakie stojg przed tymi, ktérzy pragng w spo-
s6b gruntowny i pogltebiony zajmowac sie zyciem religijnym podczas Zagtady. Por. Hillel Zeid-
man, Joman geto Warsza [Dziennik z getta warszawskiego], Nowy Jork 1956. Oprécz zrddet
zydowskich nalezy uwzgledni¢ réwniez dokumentacje miejscowq oraz niemiecka.
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wystepuja w nich tez pytania, ktére zostaty skierowane do rabinéw w okresie Za-
glady i wtedy tez doczekaty sie odpowiedzi. Ponadto pod koniec wojny powstat
caly zbi6r rozwazan halachicznych dotyczacych problemu agunot'®, zawieraja-
cych wiele cennych informacji na temat zycia zydowskiego podczas wojny i po
jej zakonczeniu. Halachiczny proces uwalniania agunot wymaga drobiazgowego
opisania wszystkich zebranych informacji na temat danego przypadku, tak wiec
i w tych tekstach mozna znaleZ¢ wiele informacji na temat loséw jednostek oraz
catych gmin w czasie Zagtady!L.

Z jezyka hebrajskiego przetozyta Agnieszka Podpora

Stowa kluczowe
historiografia ortodoksyjna, zycie religijne, halacha, rabini, Zagtada

Abstract

The article analyzes how Jewish life during the Holocaust is described in ortho-
dox historiography. The author draws attention to the methodological problems
of traditional orthodox historical writings on the subject. She also indicates how
useful internal rabbinical sources can prove to highlight new aspects of research
in this field, especially relating to religious life. Orthodox texts tend to glorify
those who diligently observed the rules of religious lifestyle and protected them
even during the Holocaust. They also emphasize the great responsibility of rab-
bis because of the need to teach halacha in circumstances where everything was
a matter of life and death. Such sources should be included in research projects,
subject to careful critical approach and placing them in a broad context.

Key words
orthodox historiography, religious life, halacha, rabbis, Holocaust

100 poniewaz w judaizmie istnieje zakaz posiadania przez kobiete dwdch mezéw, w przy-
padku gdy los matzonka jest nieznany, zona staje sie ,aguna” do momentu, gdy sad rabiniczny
nie zbierze wystarczajacej liczby $wiadectw potwierdzajacych jednoznacznie $mier¢ meza.
Pod koniec wojny w takiej sytuacji znajdowato sie tysigce kobiet zydowskich, a sady rabinicz-
ne staraty sie je ,uwolni¢” przez zbieranie danych o losach ich matzonkéw.

101 Opr6cz wymienionych Zrédet zob. takze: rabin Icchak Jaakow Weiss, Szeelot u-tszuwot:
minchat Icchak [Responsa: mincha Izaaka], t. 1-10, Londyn 1957 - Jeruszalaim 1989; rabin
Meszulam Rota, Szeelot u-tszuwot: kol mewaser [Responsa: zwiastun], Jeruszalaim 1972.



